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Este artigo analisa uma iconografia milenarista protestante conheci-
da popularmente como O plano divino através dos séculos. Afinal, que
histéria é “relatada” nos limites de seu enquadramento? A fim de tra-
tar dessa questdo, empreendo uma leitura antropoldgica de inspiracdo
estruturalista, cujo objetivo é demonstrar que a oikonomia de O plano
divino opera como uma “maquina de suprimir o tempo” com predile¢do
para uma urgéncia do “fim dos tempos”. O argumento central consiste,
pois, em demonstrar que o esquema mitico dessa iconografia milena-
rista pode ser lido como uma especifica filosofia da histéria, isto é, um
sistema teleoldgico especulativo e varidvel em diferentes contextos.

Dispensacionalismo; Oikonomia; Iconografia; Estruturalismo.

This article analyzes a protestant millenarian iconography popularly
known as The divine plan through the centuries. After all, what history
is “reported” within the limits of its frame? In order to deal with this
issue, | undertake an anthropological reading of structuralist inspiration,
whose objective is to demonstrate that the oikonomia of The divine plan
operates as a “machine to suppress time” with a predilection for an ur-
gency of the “end of times”. The central argument therefore consists in
demonstrating that the mythical scheme of this millenarian iconogra-
phy can be read as a specific philosophy of history, that is, a teleological
system speculative and variable in different contexts.

Dispensationalism; Oikonomia; Iconography; Structuralism.
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* O presente artigo resulta de
uma versao preliminar de “Do
caos a ordem cdsmica: Uma
analise estrutural da iconografia
0 plano divino através dos
séculos”, publicado no livro
Hermenéuticas do mito: Ensaios
sobre conceito, linguagem e
imagindrio (2018), organizado
por Francisco Benedito Leite e
José Edilson Teles. Agradeco, de
modo especial, aos pareceristas,
pelas criticas e sugestdes - a
maior parte incorporada nesta
versao.

Figura 1- Quadro de O plano
divino através dos séculos
(1943). Assinado por Nels
Lawrence Olson (1910-1993), 0
plano divino, medindo 63x27cm,
foi publicado pela Casa
Publicadora das Assembleias de
Deus (CPAD).
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Prolegomenos sobre uma filosofia da historia: “0 plano divino através
dos séculos”

“A substdncia do mito [...] se encontra na historia que € relatada’.
Claude Lévi-Strauss (1973 [1955], 242).

“Todo mito faz parte de um complexo e [...] qualquer padrdo que apareca em
um deles ird reaparecer, na mesma ou em outras variagdes, em outras partes
do complexo. A estrutura que é comum a todas as variagbes torna-se evidente

quando as diferentes versées sdo superpostas umas as outras”
Edmundo Leach (1983 [1962], 69).

Este artigo consiste em um experimento no qual estendo uma andlise antro-
poldgica de inspiragéo estruturalista a uma iconografia milenarista conhecida
popularmente como “O plano divino através dos séculos” (doravante, O plano divi-
no - Fig. 1). A versdo que tomaremos como objeto de andlise surgiu como um “en-
carte” que acompanhava o livro homénimo de Nels Lawrence Olson (1981 [1943]),
missiondrio norte-americano enviado ao Brasil em 1938, cujo “pensamento mo-
delou o imaginario evangélico” (Ferreira et al. 2016, 156). Popularizado no Brasil
a partir da década de 1960, o livro e a iconografia assinados por Olson atualizam
uma doutrina milenarista que remonta ao século XIX, conhecida como “Dispensa-
cionalismo”, cujas ideias séo atribuidas ao pregador britdnico John Nelson Darby
(1800-1882) e seus seguidores, o chamado movimento dos Irmaos de Plymouth
(Cf. Mendonca e Velasques Filho 1990).

Asimagens miniaturizadas em O plano divino fascinam em detalhes e promo-
vem, digamos, uma “danga dos olhos”. Nos termos de Gilbert Durant, dirfamos que
esse esquema mitico do fim dos tempos apresenta uma “constelacéo de imagens”
(2002 [1992], 63), cujos elementos pictdricos, imagéticos e textuais sobrepdem ca-
madas derivadas do imagindrio apocaliptico judaico-cristido (Collins 2005, Schiavo
2005, Silva 2015). A versdo sintetizada em O plano divino consiste na mescla de
métodos literalistas e alegoristas da Biblia, segundo a qual a histéria humana é
dividida em sete eras ou “periodos dispensacionais” que se estendem da Criacdo
ao fim dos tempos: 1) Inocéncia (do Eden 4 Queda); 2) Consciéncia (de Addo a Noé);
3) Governo humano (de Noé a Abrado); 4) Patriarcal (de Abrado a Moisés); 5) Lei (de
Moisés a Cristo); 6) Graga (da crucificagio a parusia de Cristo); 7) Milénio (do reino
milenar literal ao juizo final)'. Conforme essa oikonomia dos tempos, o presente
do observador estaria situado entre o final da sexta dispensacéo, cujo fim é po-
tencialmente iminente, e o limiar da sétima - o milénio?>. Como podemos notar,
essa oikonomia se orienta por uma cronologia biblica que, num “passar de olhos”,
“atravessa” os séculos supondo que o observador - situado em qualquer presente

histdrico - ascenda ao “privilégio” da perspectiva divina que tudo vé e administra.

ARTIGOS

1 Charles Ryrie, um teélogo
norte-americano, dispensa-
cionalista influente define do
seguinte modo: “a teologia
dispensacionalista desenvol-
ve-se do uso consistente do
principio hermenéutico da
interpretacdo normal, clara ou
literal. Este principio ndo exclui
o uso de figuras de linguagem,
mas insiste em que ha por tras
de cada figura um significado
literal” (1993 [1988]). Notemos
ainda programa hermenéutico
enunciado por Lawrence

Olson: “As ‘épocas’ ou ‘eras’

e ‘dispensacdes’ biblicas
constituem a espinha dorsal
das Escrituras. A interpretagdo
certa das profecias dependera
do conhecimento dessas épocas
histéricas e os respectivos
pactos entre Deus e os homens.
Aformulagdo sistematica dessas
verdades divinas, que o estudo
das dispensacgdes proporciona,
muito contribuird para evitar
erros crassos e grande confusdo
na interpretacdo da mensagem
de Deus aos homens. Agostinho
era desta opinido: ‘distingam-se
os periodos e as Escrituras se
harmonizardo’” (1981 [1943],
5-6).

2 Jirgen Moltmann (2005
[1968]) situa nos séculos XVII

e XVIIl os sistemas teoldgicos
que precederam o sistema
dispensacionalista: a ideia de
uma “revelagdo progressiva” de
Deus na histdria universal teria
tido sua origem na chamada
“teologia da alianga” atribuida a
Johannes Cocceius (1603-1669)
e na “teologia econémica”
atribuida ao influente pietista,
Johann Bengel (1687-1752).
Conforme Moltmann, em ambos
0s casos, “a Biblia era lida como
se fosse um livro de histéria,
um comentario divino as agbes
divinas na histdria universal”
(p. 98). Antonius Gunneweg
(2005 [1993]) oferece-nos mais
detalhes quanto a nogdo de
“alianca”: “o tema da alianca
-aalianca de Deus com os
humanos - era o meio pelo
qual Cocceius construiu sua
teologia federativa de histéria
da salvagdo, uma histéria das
celebragoes de pacto desde a
alianga com Adéo no paraiso,
passando pela alianca da graga
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A propésito, a nogéo teoldgica de “dispensacdo” deriva do conceito de oikonomia
(“administragdo da casa”) e encontra ressonincia na nogéo de “gestdo do mundo”
(Mondzain 2013 [1996], Agamben 2011 [2007]).

Com excecdo dos tedlogos dispensacionalistas e, eventualmente, de alguns de
seus criticos mais ferrenhos, ambos engajados na legitimagédo de uma hermenéuti-
ca correta da Biblia, ha pouquissimas pesquisas académicas acerca do milenarismo
dispensacionalista, especialmente da iconografia de O plano divino. Por se tratar
de uma das vertentes da tradi¢do milenarista protestante que disputa os sentidos
de uma correta interpretacdo da “histéria da salvacdo” (Cullmann 2003 [1946]), o
sistema dispensacionalista é ridicularizado e tratado por seus criticos como uma
expressao do “fundamentalismo” hermenéutico evangélico, no minimo equivoca-
do. Ronald Hanko (2012), por exemplo, representante de uma tradicdo protestante
reformada, acusa o dispensacionalismo de “sistema teoldgico erréneo”, visto que
sua exegese literalista e alegorista da Biblia apresentam problemas de coes&o®.
Para fins analiticos, a prépria disputa teoldgica em torno da doutrina milenarista
pode ser tomada como um potencial vetor de desdobramento do esquema mitico
dispensacionalista.

A doutrina dispensacionalista recebeu maior atengdo no campo das Ciéncias
da Religido, mas ainda subsumida a pressupostos teoldgicos que ndo avangam.
Andrea dos Reis Sebastido (2010), por exemplo, investiu na andlise da doutrina
do “arrebatamento” e sua popularizagdo imagética no cinema. Contudo, além da
iconografia de O plano divino néo receber tratamento analitico, a autora opde uma
exegese “correta” do texto biblico as “incongruéncias” da teologia dispensacio-
nalista, tida novamente como equivocada. O artigo coletivo de Maycon Sanches
Ferreira, Vilmar Diniz Oliveira, David Mesquiati Oliveira e Samuel Goulart Sereno
(2016) foca na recepcdo da iconografia entre os pentecostais brasileiros por meio
de materiais didaticos dos populares seminarios de escatologia. Todavia, os auto-
res condicionam a difuséo desse tipo de milenarismo as formas de encantamento
do mundo, lidas como superadas pelas forgas de secularizagio - segundo as quais,
o nivel critico dos receptores modernos seria mais agugado que seus predecesso-
res. Por sua vez, focado ainda na recepcao da iconografia, Eric de Oliveira Martins
(2019) propbe uma analise iconoldgica - de orientacdo panofskyana - da “cultura
visual” evangélica desde os anos de 1940 por meio de O plano divino.

Joel Robbins (2001) questiona com razdo a invisibilidade do milenarismo dis-
pensacionalista na literatura antropoldgica. A andlise da iconografia de O plano di-
vino, tal como proponho, é uma boa pista para pensarmos a conformagéo de uma
nogdo de tempo histérico desse tipo de milenarismo. Uma importante iconografia
protestante do final do século XVIII, conhecida como Os dois caminhos, foi objeto
de andlise por parte de pesquisadores que buscaram elucidar os diferentes aspec-
tos da moralidade protestante (Monteiro 1978, Campos 2014, Marques 2013, 2018).
N4o seria exagero, de nossa parte, reivindicar a mesma atencéo a iconografia mi-
lenarista de O plano divino. Embora tenham surgido em diferentes contextos, os
elementos de Os dois caminhos aproximam-se de O plano divino, como por exemplo,

aideia de que os crentes sdo “convidados” a participar da administragio divina do

ARTIGOS

por intermédio de Cristo, até

a consumacao na ressurrei¢ao
dos mortos”. Quanto ao sistema
de Bengel, a “economia dos
tempos” era estendida “desde o
comeco da criagdo através dos
tempos, para Cristo” (p. 29).

3 No plano da dogmatica,

o tedlogo holandés Bernard
Ramm, critico da hermenéutica
dispensacionalista, afirma:

“os dispensacionalistas, que
dividem o povo de Deus em
dois grupos redimidos (Israel

e algreja), ndo compreendem

o fato de que Deus deseja uma
nova humanidade. O conceito de
duas humanidades redimidas

é absurdo, quando ndo visto
dessa nossa perspectiva” (2004,
112).
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mundo: o primeiro pela via da moralidade (como se comportar neste mundo - como
destaca Delcides Marques 2013) e o segundo pela via da escatologia (como superar
este mundo). Ademais, uma andalise comparativa - tarefa para outro artigo, portan-
to - permitiria estabelecer uma consonéncia entre essas iconografias religiosas.

Como as poucas pesquisas focaram no processo de recepgio de O plano divino,
especialmente na tradi¢do pentecostal, volto-me para outro aspecto, quicd com-
plementar: uma breve consideragéo acerca da estrutura mitica de sua filosofia da
histéria. Conforme Claude Lévi-Strauss, “a substdncia do mito néo se encontra
nem no estilo, nem no modo de narracdo, nem na sintaxe, mas na historia que é
relatada” (Lévi-Strauss 1973 [1955], 242). Afinal, que histdria é relatada em O plano
divino? A rigor, a doutrina dispensacionalista nio relata apenas uma histéria, mas
combina multiplas versdes da gestdo divina do mundo. Assim como as pinturas
da Capela Sistina, de Michelangelo, ilustra “o fim dos tempos” (Lévi-Strauss 1989
[1962], 38), O plano divino trata, como sugere seu epiteto, da administra¢do divina
do mundo através dos séculos, isto é, de uma oikonomia dos tempos com predilecdo
para uma urgéncia do “fim”. Essa oikonomia dos tempos “quer apreender o mundo
como totalizacdo sincronica e diacrdonica ao mesmo tempo” (Lévi-Strauss 1989
[1962], 291). Como argumentei, é nesse sentido que o observador é convidado a
ascender a perspectiva divina da gestio do mundo. Essa questio ainda néo rece-
beu o tratamento analitico que nos propomos.

Inspiro-me, ao menos como ponto de partida, nas classicas contribui¢des do
método estrutural de Lévi-Strauss (1973 [1955]) e nos desdobramentos realizados
por Edmund Leach (2010 [1953]). Em que consiste a andlise estrutural do mito?
Conforme Lévi-Strauss, o mito é formado por unidades constitutivas (mitemas)
e seus elementos “se encontram combinados”, de modo que a andlise estrutural
consiste em decompor e recompor esses elementos (1973 [1955], 252). A partir desse
principio metodolégico, Lévi-Strauss suspende a busca por uma versao “original”
e os pressupostos de uma versio “verdadeira”, visto que todas as versdes e variantes
pertencem a estrutura do mito. Ainda conforme esse autor, a anélise estrutural
justifica-se por “mostrar” como “os mitos se pensam nos homens, e a sua revelia”
(2010 [1964], 31). Leach, por sua vez, desdobrou o projeto de andlise estrutural aos
mitos biblicos, cujo tratamento havia sido “evitado” por Lévi-Strauss por consi-
derar que o material biblico havia passado por sucessivas “operagoes intelectuais
dos editores biblicos” (1983 [1962], 74). Roque de Barros Laraia (1997) compartilha
do argumento de Leach quanto a submissido do material judaico-cristio a analise
estrutural. O leitor notara que além da inspiracdo estruturalista, ndo prescindo
das contribuicées da Ciéncia Biblica e dos estudos iconograficos. Sob o risco de
“trai-los”, opto pela intersec¢io controlada entre essas areas.

Em suma, o principio estrutural que norteia minha andlise permite argumen-
tar que, apesar da doutrina dispensacionalista ser atribuida a John Nelson Darby,
no século XIX, e o esbogo de O plano divino ser atribuido a Lawrence Olson, que
o assina desde 1943, parto da premissa de que o sistema mitico dessa iconografia
milenarista, a rigor, “ndo tem autor”, mas que “a partir do momento em que sdo

vistos como mitos, e qualquer que tenha sido sua origem real, s existem encar-

ARTIGOS
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nados numa tradi¢do” (Lévi-Strauss 2010 [1964], 37). Nesse sentido, distancio-me
dos pressupostos normativos que atribuem “incongruéncias”, “incoeréncias” e
“equivocos” hermenéuticos, exceto quando essas atribuigdes forem incorpora-
das como componentes do mito. Cabe-nos demonstrar que o esquema milena-
rista de O plano divino ndo é menos provocativo a teoria antropoldgica que outros
sistemas miticos (Cf. Robbins 2001). Portanto, trato essa iconografia milenarista
como uma “bricolagem” ou “modelo reduzido” (Lévi-Strauss 1989 [1962]) de um
sistema teleoldgico especulativo e modificavel em diferentes contextos, conforme

sua recepc¢do. Passemos a analise do material.

Constelacao de imagens: colagem e montagem

Como argumentei na se¢do anterior, a bricolagem da iconografia milenarista de
O plano divino trata da administragdo divina do mundo, uma oikonomia dos tempos
com predilecdo para uma urgéncia do “fim” (Agamben 2011 [2007]). Conforme a
Figura 2, podemos dividir os limites de enquadramento de O plano divino em trés
planos horizontais: (a) cenas celestes e terrestres em um plano superior, (b) cenas
da “histdria da salvacdo” representadas por etapas lineares das esferas da Terra em
um plano intermediario, e (c) cenas do submundo em um plano inferior. Nos termos
de Lévi-Strauss (1997 [1993]), a organizacdo desses trés planos apresenta uma cola-
gem e montagem de sagas biblicas, cenas miticas, episddios histéricos, personagens
humanos, seres divinos e um bestiario simbdlico que exigem serem observados em
seus detalhes, dos fragmentos ao todo e vice-versa, diacronica e sincronicamente. Os
tracos pontilhados, como veremos, ligam a recorréncia de alguns personagens em

diversas cenas dos trés planos e as sucessivas etapas lineares da Terra.

Conforme Lévi-Strauss (1989 [1962], 32-34), o pensamento mitico opera uma

bricolagem a partir de repertérios simbdlicos dispares para organizar novos sen-

ARTIGOS

Figura 2 - O plano divino divi-
dido em trés planos horizontais.
Em detalhe, a bricolagem de
cenas miticas: esferas lineares
da Terra, episddios histéricos e
miticos, personagens divinos e
humanos.
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tidos. A metafora que nos é oferecida é a das varias combinagoes de um “jogo de
cartas” e dos arranjos de uma “partitura de orquestra” (Lévi-Strauss 1973 [1955],
245). No caso de O plano divino, além de uma constelacdo de imagens dispares,
derivadas de diversas camadas miticas, ha também o encadeamento de referén-
cias biblicas e tragos pontilhados que conduzem o leitor/observador por seus la-
birintos miticos. O recurso das referéncias biblicas, nesse caso, reitera o estatuto
de histdria pretendido pelo esquema milenarista: a gestdo divina do mundo exige
plausibilidade textual. Diante desses repertérios visuais, o observador se vé na ta-
refa semiética de perscrutar o indicio ou sinais dos tempos (Ginzburg 1989 [1986]).

O quadro abaixo (Fig. 3) organiza os principais elementos dispostos e com-
binados nos trés planos horizontais da iconografia: elementos utépicos, punitivos,
bélicos, liturgicos, corpos celestes, bestidrio, figuras humanas e divinas. Convém des-
tacar, conforme as cenas analisadas a seguir, que o principio ordenador desses
elementos consiste numa légica que op&e caos e ordem césmica. Ao combina-los
em disposicOes bindrias, o esquema de O plano divino aspira a uma totalidade da

administracdo divina do cosmos - do Génesis ao Apocalipse

A partir dos elementos apresentados nas Figuras 2 e 3, dedico a seguir uma breve
andlise das unidades miticas dispostas nos trés planos da iconografia organizados em dois

feixes: a Criagdo e o bestiario simbdlico como expressdo dos poderes politico-mundanos.

A) Feixe 1: Criag¢do e destino cosmico

O primeiro feixe mitico, “abarcador” de outras unidades, é o da Criacéo ex nihi-
lo, sua decadéncia e redencio cdsmica. Sem a Queda moral da Criagdo, a teleologia
de O plano divino perde o suporte fundante que justifica sua redencao cdsmica. A
iconografia se abre com uma meia-esfera branca, especulando um principio ab-
soluto anterior a Cria¢do e fecha com uma meia-esfera azul, idealizando o fim da
temporalidade histdrica e o devir eterno (culminando com uma cidade celestial, a
“Nova Jerusalém”). As duas meias-esferas, o inicio e o fim, sdo representados pelos

pares Alpha e Omega (a-Q), a primeira e a Gltima letra do alfabeto grego (Fig. 4)*. O

ARTIGOS

Figura 3 - Quadro dos elemen-
tos de O plano divino: Cenas,
objetos e personagens.

4 As letras, como expressao
de “totalidade”, sdo extraidas
de um dito atribuido a Cristo

- “eu sou o Alpha e 0 Omega”

- repetido em Apocalipse 1.7,
21:6 € 22:13. André Chevitarese
(2015) argumenta que o modelo
“alpha/6mega” era amplamente
difundido na Bacia Mediterra-
nica helenizada nos primeiros
séculos da Era Comum como
titulos atribuidos aos deuses
eimperadores, tendo sido
estendido pelos cristdos a sua
divindade.
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intervalo temporal entre o principio e o fim apresenta sucessivas “quedas” ou “de-
cadéncias” cdsmicas, envolvendo ndo apenas o destino humano, mas também seu
habitat, a Terra. Esse intervalo é compreendido como o “tempo histérico”, o tempo

ordindrio, quantitativo e fragmentado, sobre o qual retornaremos mais adiante.

Conforme esse modelo, as diferentes temporalidades sdo “comprimidas” em
seu enquadramento: a decadéncia e a redengio césmica da Criacio sdo apresen-
tadas por etapas lineares, uma sequéncia de idades miticas da Terra no decurso de
um tempo histdrico fragmentado, no qual personagens humanos e divinos inte-
ragem. Vejamos: acima da esfera 1, por exemplo, observa-se uma figura angelical
com vestimenta azul, um icone de Lucifer (Portador de luz) antes de sua deposicao,
cuja fungéo de vigilante ou guardido cdsmico demarca sua estreita relagdo com a
Terra. O traco pontilhado que liga o plano superior ao plano intermediario indica
a posicdo de Lucifer como vigilante protetor da Terra sob um trono vermelho
brilhante, mas “vazio”, uma possivel hesitacdo da iconoclastia protestante em
representar a divindade soberana. Com excecdo do “trono de Cristo” (que esta
ocupado), o brilho do trono “vazio” indica a transcendéncia da divindade que
administra o cosmos. Posicionado abaixo do trono, numa cadeia hierdrquica, a
figura de Lucifer (em estado de subordinacéo) porta uma “espada”, instrumento
bélico associado a funcdo de vigilante cdsmico®. Essa interacdo segue por todos
os planos da iconografia.

O mito da Terra original e de seu guardido subordinado é, abruptamente, in-
terrompido pelo estado da Terra cadtica (esfera 2), caracterizado por uma absoluta
auséncia de elementos miniaturizados, contrastando radicalmente com o estado
de ordem. A condicéo da Terra cadtica, por sua vez, € justificada por outra camada
mitica relacionada a inversdo moral do anjo vigilante, Lucifer, apresentado na
cena anterior. Deposto de um estado de ordem, o anjo vigilante passa a ser visto
como agente do caos. Nesse ponto, algumas versdes da iconografia assinada por
Lawrence Olson variam consideravelmente. Observe, por exemplo, uma variacdo
nas cenas abaixo: na Figura 5, a queda de Lucifer estd indicada na esfera 4 como
agente do caos no Jardim do Eden; na Figura 6, a queda de Lucifer situa-se na
esfera 2 como responsavel pelo estado cadtico da Terra. Seja como for, a funcédo

estrutural de agente do caos lhe é assegurada.

ARTIGOS

Figura 4 - Tempo fragmentado:
estrutura do tempo histérico
entre a eternidade passada e
futura.

5 Parauma andlise das
diferentes iconografias do
diabo na Idade Média, ver
Pierre Francastel (1965 [1952]).
Para uma andlise do mito dos
anjos caidos, ver Luigi Schiavo
(2000) e Paulo Augusto de
Souza Nogueira (2006); para
uma andlise da figura mitica de
Satanas, ver Alan Boureau (2016
[2004]).
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Essas versoes modificam radicalmente a justificativa para a origem do mal: no
primeiro caso, a queda de Lucifer coincide com a dispensacdo da inocéncia (esfera
4); no segundo, Lucifer é o agente do caos anterior aos sete dias da Criacéo (esfera
2). Ha, certamente, outras variagdes. Preocupado em ajustar a cronologia biblica
da Criagdo com a cronologia moderna, Olson, autor da gravura e do livro O plano
divino, aciona a “teoria da lacuna” defendida pelos criacionistas para justificar
um intervalo entre Génesis 1:1 “no principio, Deus criou o céu a terra” (esfera 1)
e Génesis 1:2 “a terra estava vazia e vaga, as trevas cobriam o abismo, um vento de
Deus pairava sobre a face das dguas” (esfera 2). Olson argumenta que o primeiro
verso se refere a “criacdo original do sistema solar no longinquo passado, em
estado de perfeigdo”, ao passo que o segundo verso seria “uma referéncia a uma
calamidade que sofreu a terra tornada um caos” (1981 [1943], 16). Essa teoria cria-
cionista, muito popular nos circulos dispensacionalistas, advoga que os milhdes
de anos da Terra, evidenciados pela ciéncia moderna, transcorreram entre esses
eventos miticos sem prejuizos para os 7 mil anos da Criagéo (esfera 3). Convém
notar que as repeticées, as incongruéncias, as contradi¢des, os aparentes lapsos
e as justificavas sdo, elas mesmas, partes do mito e tém como funcdo reforgar sua
estrutura (Lévi-Strauss 1973 [1955], Leach 2010 [1953], Laraia 1997).

A imagem de Lucifer como um inimigo césmico na forma de uma “serpente”
ou de um “dragao de sete cabecas” aparece em diversas tradices e iconografias
religiosas. Longe de simplificar o problema, o mito da Criacdo do Génesis biblico
reproduzido pela iconografia de O plano divino reelabora a estrutura dos épicos
cananeus e babilonicos (Laraia 1997)°. Ao tratar dos mitos ugariticos e dos épi-
cos cananeus, Rogério Lima de Moura (2012) argumenta que as divindades eram
representadas conforme uma concepcao do cosmos: as divindades benéficas re-
cebiam uma representacio antropomoérfica (ordem) em oposicéo as divindades

maléficas, representadas em formas monstruosas (caos). Suzana Chwarts (2009)

ARTIGOS

Figura 5 (a esq.) - Detalhe:
queda de Llcifer pds-recriagdo
da Terra.

Figura 6 (a dir.) - Detalhe: queda
de Llcifer pré-recriacdo da
Terra.
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6 Parauma avaliagdo do
classico problema em torno
das camadas literarias do
Pentateuco, as fontes Eloista
(E), Sacerdotal (S/P) e Javista
(J), ver Walter Brueggermann e
Hans Walter Wolff (1984 [1982]),
Werner Schimidt (2004 [1996]) e
Rogério Lima de Moura (2022).
Em resumo, essas camadas
literarias, produzidas em
diferentes contextos, sobre-
pdem diferentes tradi¢des e
motivagdes teoldgicas.
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também aponta para as influéncias que Biblia Hebraica herdou das tradigbes mi-
ticas do Oriente. Chwarts argumenta que a versao sacerdotal do mito da Criacdo
omite a batalha césmica travada entre as divindades, tema comum as cosmologias
cananeias, retendo em sua camada literaria apenas alguns elementos miticos de
tradicbes anteriores: “um dos principais elementos empregados pelas divindades
orientais para derrotar o caos primevo é vento” (2009, 244). Segundo Chwarts, na
versdo sacerdotal da Criacdo Iahweh (Javé) “ndo encontra oposicdo, porque o caos
aquoso do Génesis, uma vez sem carater mitolégico, torna-se impotente” (p. 245).

Ao longo da iconografia, a figura angelical de Lucifer como agente da ordem
cede lugar a figura teriomorfica do caos, ora como “serpente”, ora como um “dra-
gdo com sete cabecas”: o guardido-vigilante torna-se saqueador-destruidor. Na parte
superior da esfera 4, podemos observar o “rastro” da “serpente” indicando que a
decadéncia da Criagdo resulta de uma acéo atribuida a figura de Satanas (outro
nome para Lucifer), o agente do caos. Como venho argumentando, ao longo da
iconografia, as figuras anjo-serpente-dragdo aparecem sobrepostas indicando di-
ferentes funcdes césmicas de Lucifer/Satands. No plano inferior da iconografia,
na representacio do “poco do abismo” e na cena do “lago de fogo”, a figura de
Lucifer é novamente alternada entre o “dragao” e o “anjo” (ver tracos da Fig. 2). Se
seguirmos o “rastro” da serpente ao longo da etnografia, veremos que a transmu-
tacdo da figura angelical em uma figura monstruosa é homéloga a transmutacio
da condicdo da Criacao original e da Criagdo cadtica. A proposito, consideremos a

seguir os mitos da Criagdo e recriacdo na Figura 7.

Edmund Leach (1983 [1962]) e Roque Laraia (1997) destacam a recorréncia
da estrutura bindria do Génesis biblico. A reproducéo do mito da “recriagdo” da
Terra executada em “sete dias”, em O plano divino (esfera 3, Fig. 7), apresenta
esses pares bindrios: luz c6smica/trevas, firmamento/terra, terra seca/vegetacio,
luz solar/noite, animais aqudticos/animais terrestres, masculino/feminino, etc.
Mary Douglas (2012 [1966], 2019 [1999]) trata esses pares de oposi¢do nos termos
simbdlicos de pureza e impureza. No que segue, em O plano divino, as sucessivas
“quedas” da Criagdo sdo replicadas em diversos planos na sequéncia linear das
esferas da Terra.

Como podemos notar, a esfera 4 (Fig. 7) corresponde a primeira dispensacéo,

a era mitica da inocéncia. Essa cena apresenta os personagens do Jardim do Eden:

ARTIGOS

Figura 7 - Esferas da Terra em
detalhe: mitos da Criacdo e
recriagao.
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o primeiro casal, Adéo e Eva, aparece préximo a “arvore do Bem e do Mal” e a “ar-
vore da vida”; o rastro da serpente indica sua presenga na queda do casal; o objeto
bélico e punitivo da espada indica a “expulsdo” do paraiso e atesta a gravidade
da queda. Em oposicéo a vida, o tema da morte é inserido como consequéncia da
queda moral (Leach 1983 [1962]). O estado “inocente” e de “pureza moral” opde-
-se, portanto, ao estado de “culpa” introduzido pelo pecado original (Ricouer 2008
[1969], Agamben 2021 [2019]).

A esfera 5 apresenta as consequéncias imediatas da Queda e da expulsio do
Eden: o mito da organizacéo social da humanidade. A miniatura apresenta as
genealogias de Caim e Abel a partir da oposicao entre duas formas de rituais: a
oferta do lavrador e o sacrifico do pastor. Esses elementos rituais em oposigdo rea-
parecem na cena da esfera 6 com as oposigoes entre a “vinha” e o “altar” na saga
de Noé. Por sua vez, a saga de Noé como o primeiro “vinicultor” introduz o mito da
dispersdo geogrdfica, que, no caso da tradicdo javista, interessa relacionar as origens
miticas do patriarcado de Israel, apresentado na cena da esfera 7 (Brueggermann
e Wolff (1984 [1982], Schimidt (2004 [1996]). Assim, a “vinha”, um dos elementos
rituais da ordem litdrgica javista, introduz também o caos que justifica as origens
miticas da maldi¢do de um rival, um filho de Noé, Canad, acusado de ver a nudez
de seu pai ap6s uma embriaguez. Esses pares de oposicdo sdo homdlogos a dupla
genealogia que procede de Caim e Abel, justificando o mito da distin¢ao israelita
como “eleitos” entre outros povos.

Como reiteracdo da distincéo, a esfera 5 ainda sintetiza outras unidades mi-
ticas: o mito dos anjos vigilantes e o interdito sexual com as “filhas dos homens”,
cujos descendentes sdo punidos com o diltvio. O livro e a iconografia homonima,
assinados por Olson, produzem uma bricolagem particular dessas unidades miti-
cas derivadas do capitulo 6 do Génesis e do Livro 1° Henoc (ou Enoque)’. No livro,
Olson trata o interdito sexual dos “filhos de Deus” e das “filhas dos homens” como
uma “mistura” indesejavel entre os descendentes de Sete (substituto de Abel) e
os descendentes de Caim, assassino de Abel. A iconografia modifica essa versio,
aproximando-se da unidade mitica do Livro I Henoc. Na cena da esfera 5, a fun-
¢do do diluvio aparece como elemento punitivo da raca de “gigantes” (nephilim)
gerados pelo matriménio dos anjos com as “filhas dos homens”; o canal que liga a
esfera 5 ao “poco do abismo” sintetiza esse mito (ver detalhe na Fig. 1). Atravessada
pela questdo do interdito sexual, a versao do livro estabelece a oposi¢do entre uma
linhagem “pura” e uma linhagem “impura”, enquanto a versio da iconografia opde
divindades e humanos. Em ambas as versoes, a “mistura” dos opostos instaura o
caos e exige a funcéo punitiva do dildvio. Por sua vez, o translado de Enoque na
esfera 5 introduz as sagas de Noé e Abrado, descendentes da linhagem “pura” e
“eleita”.

Veremos agora novos ciclos miticos que alternam as condi¢Ges de caos e or-
dem da Criacdo. A esfera 6 apresenta a cena mitica do pacto divino: “ndo destruir
a humanidade por dguas diluviais”. O simbolo do “arco-iris” convenciona esse
pacto e contrasta com o juizo diluvial da esfera 5. Os elementos da natureza sdo

colocados como opostos: as aguas do dildvio como representacdo do caos e o

ARTIGOS

7 Classificado como
“pseudoepigrafo”, o livro etiope
de Henoc teria surgido no inicio
do Il século a.C., e “se apresenta
como uma importante coleta-
nea de revelagdes atribuidas a
Henoc, as quais estao voltadas,
em primeiro lugar, para certas
passagens obscuras do Antigo
Testamento, no caso, aqui, para
os fatos que se passaram no
mundo angélico e que estdo
atrds de Gn. 6:1-5” (Rost 1980
[1971], 142). De acordo com Leo-
nard Rost, “a queda dos anjos e
as explanagdes sobre suas artes
secretas” (p. 140) constitui um
dos temas mais importantes do
livro. Paulo Augusto Nogueira
(2006) argumenta que o mito
dos anjos vigilantes constitui
uma das “narrativas fundantes”
do Ocidente.
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arco-iris como estado de ordem, sinal da promessa divina de ndo destrui¢do, um
gesto da alianca entre o divino e o humano. A esfera 6 apresenta ainda as origens
miticas das instituicdes humanas e da diversidade linguistica (a “confusao” de
Babel e dispersio geografica). A combinacéo desses feixes miticos sdo preludios
do mito fundador do patriarcado israelita, pois marcam a distingédo de Israel
como um povo “eleito”: o ciclo da saga de Abrado e a condenacio das cidades de
Sodoma e Gomorra, as dez pragas sobre o Egito e a fuga mitica do Exodo, o trajeto
de travessia do “Mar Vermelho” e a recepcio do decalogo. O juizo divino sobre
o Egito é homdlogo ao juizo sobre as nacdes; os israelitas sdo poupados como
sinal da eleicdo divina, temas antecedidos nas esferas 5, 6 e 7. Abaixo reproduzo

arecorréncia da estrutura bindria dos mitos de distincao.

PARES DE OPOSICAO NOS MITOS DE DISTINGAO

B) Feixe 2: bestiario simbdlico: poderes cdsmicos e politicos

Além do ciclo mitico da Criacdo, o tema da acdo dos poderes césmicos e poli-
ticos no mundo - representado por um bestidrio simbdlico - é peca fundamental
na constelacdo de imagens de O plano divino. Os impérios mundiais sfo apresen-
tados sob duas perspectivas: por meio de um colosso imponente constituido por
diferentes qualidades minerais e por diferentes bestas, expressoes terrificas do
poder mundano (Fig. 8). A cena do colosso imponente faz referéncia ao sonho
do rei babilonico, Nabucodonosor, interpretado por Daniel (Dn. 2), segundo a
qual a cabeca de ouro corresponderia a Babilonia, o peito de prata ao império
Medo-persa, o ventre de bronze a Grécia, as pernas de ferro a Roma e os pés de
ferro misturado ao barro a um poder politico escatoldgico®. A ordem em que as di-
ferentes qualidades minerais é apresentada, do ouro ao barro, sugere um estagio
decrescente da gléria dos reinos mundanos. Note-se, por exemplo, 0 movimento
de uma “pedra” langada violentamente contra os pés de barro do colosso como
uma referéncia a intervengéo divina nas instituigées politicas e mundanas. Essa
“pedra” faz referéncia a figura bélica do Cristo sobre o cavalo branco que triunfa
sobre os poderes mundanos, visto sutilmente entre as esferas 10 e 11: o reino dos
homens representado pelo colosso em contraste Reino de Deus representado pela
pedra que o esmitga. Curiosamente, a Uinica figura feminina da iconografia, com
excecdo de Eva, é a “mulher vestida de sol” (perseguida pelo dragio), coroada
com doze estrelas e com a luz sob seus pés, situada no plano superior, acima das
pernas do colosso.

O bestiario das cenas das esferas 8 e 10 miniaturiza as visdes apocalipticas de

ARTIGOS

160

8 Acerca daunidade apocali-
tica do livro de Daniel, Werner
Schmidt argumenta que “arigor,
nesta imagem mesclam-se trés
concepgdes distintas que, desta
forma, ndo ocorrem antes no
Antigo Testamento, as quais
Israel ja encontrou prontas,

ou separadas ou em parte ja
unificadas: o mundo assume

a forma de uma pessoa (o
macrocosmo no microcosmo),
as épocas da histéria mundial
sdo equiparadas a metais, e os
impérios formam uma unidade
quadripartida” (2004 [1996],
451).
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Daniel e Jodo, cujos padrdes sao repetidos (Fig. 9). No caso da esfera 8, os quatro
animais que emergem do mar sdo relacionados a figura colossal da estatua por
tragos sutis: o ledo alado é associado ao império babil6énico, o urso associado ao
império medo-persa, o leopardo é associado ao império grego, e o animal feroz é
associado ao Império Romano. A associacdo do quarto animal ao Império Roma-
no é um acréscimo a tradicdo apocaliptica de Daniel, lido em retrospectiva’. A
miniatura da esfera 8 apresenta outro episédio seletivo da histéria: os impérios
medo-persa e o grego de Alexandre, o Grande, sdo representados por dois animais
em oposicdo: o “carneiro” para o primeiro e o “bode” para o segundo. Ainda nessa
miniatura, a divisdo do Império Grego entre os generais de Alexandre é represen-
tada pelos “quatro chifres” que crescem na cabeca do “bode”; na ponta de um dos
“chifres” destaca-se um “chifre pequeno”, um poder politico ascendente. Assim,
os episddios da Histéria Universal sdo selecionados e organizados sob uma pers-

pectiva apocaliptica. Retomo esse ponto na proxima segéo.

O padrio apocaliptico de Daniel é repetido no Apocalipse de Jodo: as carac-
teristicas animais associadas aos poderes politicos e humanos seguem o mesmo
padrio (Fig. 10). No caso da visdo de Jodo, miniaturizada na esfera 10, o bestidrio
reaparece associado aos poderes codsmicos e politicos. As figuras teriomorficas
do “dragdo com sete cabecas” (Satanas), um “leopardo com quatro cabegas” e um

“bode” representam o aspecto monstruoso dos poderes politicos e religiosos em

ARTIGOS

9 Osespecialistas que situam
o livro de Daniel ao periodo
macabeu, no Il século a.C.,
encontram argumentos que
permitem contextualiza-lo a
situagdo politica da época;
nesse caso, o livro de Daniel

é produzido num momento
posterior ao exilio babilénico, VI
século a.C., e a visdo apocalip-
tica da sucessdo dos impérios

é lido em retrospectiva a luz

da situagdo macabéia. Werner
Schmidt argumenta que esse
Gltimo animal, descrito com
mais detalhes na visdo de
Daniel, era uma referéncia ao
tirano Antioco IV Epifanes da
dinastia Seléucida (2004 [1996],
452). Sobre o livro de Daniel, ver
o Almir Lima Andrade (2013).

Figura 8 - Estatua colossal e o
bestiario simbdlico: poderes
politico-mundiais.

Figura 9 - Detalhe do bestiario
simbdlico.
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oposic¢éo a Deus. Na teleologia de O plano divino, o poder césmico da “serpente-
-dragdo” influencia os poderes politicos mundanos - culminando na figura do
Anticristo. A cena da esfera 10 é somada pelos “quatro cavaleiros”, um “ledo”, um
“gafanhoto” subindo do “pogo do abismo” e trés “ras” nomeadas como representa-
¢do de “espiritos imundos”. O cendrio cadtico da esfera 10 corresponde a doutrina
dispensacionalista acerca dos sete anos de “grande tribulacdo”, um intervalo de
sete anos entre o “arrebatamento” (esfera 9) e o milénio literal de apocalipse 20,
apresentada na esfera 11. A esfera abre com a marcha de quatro cavaleiros e fecha
com tanques de guerra (“armagedon”). Figuras angelicais com trombetas anun-

ciam o caos que antecede a ordem milenar.

Ainda quanto aos poderes mundanos, na transi¢do entre a esfera 10 e a 11,
observa-se em miniatura a figura bélica de Jesus como um rei triunfante monta-
do em um “cavalo branco” intervindo na guerra do “armagedon”; a figura bélica
de Jesus contrasta com a figura pacifica acima da esfera 9. Ainda na transi¢édo da
esfera 10 para a 11 observa-se mais dois pares opostos na representagéo do “juizo
das nagoOes”: a figura de uma “ovelha” a direita de Jesus (salvagdo) e um “bode”
separado a sua esquerda (perdicdo). A polarizacio das maos direita e esquerda como
qualidades do sagrado e do profano nos é familiar pelo cldssico estudo de Robert
Hertz (1980). Entre os poderes politicos e mundanos destaca-se a distin¢do nacio-
nal de Israel e da Igreja cristd, ambos imaginados como comunidades eleitas. O
mito da distingéo de Israel é desdobrado em outro aspecto. O tema da “elei¢do” é
recorrente na teleologia de O plano divino, pois mobiliza o imaginario apocaliptico
para construgdo do imagindrio nacional de Israel. Conforme essa teleologia, a
Igreja cristd passa a ocupar uma posigdo singular nos propésitos divinos relacio-

nados a Israel. Os elementos da Figura 11 tratam dessa dupla eleicdo.

ARTIGOS

Figura 10 - Cenas do “presente”,
da “Grande tribulagdo” e o

“milénio”: “as coisas que sdo” e
“as coisas que hao de suceder”.

Figura 11 - Cenas celestes:
premiacdes e distingoes.
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A dupla eleigdo, uma do Israel imagindrio e outra da Igreja cristd, é apresen-
tada na esfera 9 (Fig. 11); o imagindario nacionalista de Israel pode ser observado
na representacao da visdo do profeta Ezequiel acerca do “vale de ossos secos”, na
base inferior da esfera 9, e estende-se as cenas das esferas 10 e 11: cabe a Israel
os privilégios politicos terrestres como “cabeca das nacdes” em oposicédo a sua
histdria de “opressao” e a Igreja cristd caberia os privilégios e premiacoes no plano
celestial, no “tribunal de Cristo” e nas “bodas do cordeiro”, tal como se observa
acima dos pés do colosso (Fig. 10). As premiacdes ou recompensas a Igreja sdo
também graduais e cumprem uma légica de distribuicdo meritdria, conforme
as categorias valorativas dos objetos: “ouro”, “pedras preciosas”, “cobre”, “palha”,
“feno” e “madeira”: a cada qual segundo seus esforcos (Fig. 11). O imagindrio da
eleicdo divina e da premiagdo por mérito reitera ndo apenas a ideia de que ha
pOvos especiais e ndo especiais, como também mostra a ideia de contrapartida
divina e humana.

Passemos ao plano inferior da iconografia, evidente contraste com as cenas
celestes (Fig. 12). Nesse plano temos a repetigdo do bestidrio em novos cenarios,
agora relacionados a sua danacfo. A nocdo hebraica de “sheol” (sepultura) ajusta-se
as nocoes gregas de “hades” (mundo dos mortos) para assumir uma representacao
do inferno cristdo. O plano divino distingue ao menos cinco lugares ao estilo do
inferno de Dante: o “paraiso”, o “grande abismo”, o “poco do abismo” (prisdo dos
“anjos caidos” e do “dragdo de sete cabegas”), o “inferno” e o “lago de fogo” (desti-
no final dos condenados eternos). A representacdo do sheol-hades parece abarcar
esses outros compartimentos do submundo. Na representacgdo do “paraiso”, no
“seio de Abrado” (cor azul), observa-se a figura do patriarca Abrado e o mendigo
Lazaro; trata-se de uma referéncia a parabola “do homem rico e do pobre Lazaro”
(Cf. Lucas 16:19-31), na qual a condicdo privilegiada do primeiro se inverte com
a recompensa no pés-morte do segundo; separados por um “grande abismo”, o
estado de paz de Lazaro contrasta com o estado de suplicio eterno do rico avarento
(cor amarela)®. As figuras do “leopardo de quatro cabecas”, do “bode” e de um ser
“angelical” da esfera 10 (e ndo mais o dragdo) reaparecem com outros condenados
a perdicéo eterna no “lago de fogo”. Paralelamente, o “lago de fogo” é conectado ao
“trono” do juizo final, instancia juridica c6smica de onde os condenados recebem
suas sentengas; esses lugares cadticos sdo sempre representados por elementos

punitivos e fogo.

Tempo e historia: a oikonomia de O plano divino

Ao longo das segOes venho argumentando que a bricolagem de O plano divino
- isto é, a colagem e a montagem de sagas biblicas, cenas miticas, episédios hist6-

ricos, personagens humanos, seres divinos e o bestidrio simbdlico - encontra-se
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Figura 12 - Cenas do submundo:
o inferno cristdo.
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combinada para “relatar” uma oikonomia dos tempos. O conceito de oikonomia, de
onde deriva a nogdo de “dispensagio”, encontra ressonancia em um vasto reper-
tério relacionado aos paradigmas de “gestdo do mundo” (Mondzain 2013 [1996],
Agamben 2011 [2007]), de modo que o observador, situado em qualquer presente
histérico, ascende ao “privilégio” da perspectiva divina que tudo vé e administra
a totalidade do cosmos. Como vimos, a vontade de saber do pensamento mitico é
precisamente “apreender o mundo, como totalizacdo sincronica e diacrénica ao
mesmo tempo” (Lévi-Strauss 1989 [1962], 291).

Se aiconografia de Os dois caminhos, sobre o qual sugerimos uma aproximacao,
é um “convite a educacéo dos sentidos pelo viés moral”, como argumenta Delcides
Marques (2018, 154), a economia imagética de O plano divino é, por sua vez, uma
pedagogia dos sentidos via urgéncia do fim dos tempos - um “tempo suprimido”.
Nessa parte final do artigo valho-me de uma metafora pertinente sugerida por
Lévi-Strauss em O cru e o cozido, segundo a qual o mito e a musica séo qualificados
como “maquinas de suprimir o tempo” (2010 [1964], 35). Seguindo uma tradi¢io
linguistica que remonta a Gustave Guillaume, Giorgio Agamben argumenta que
“a mente humana tem a experiéncia do tempo, mas néo sua representagio”, o que
lhe permite conceber e classificar o tempo “por meio de imagens espaciais” (2005
[1978], 122; 2016 [2000], 83). As pesquisas cldssicas em antropologia (Hubert 2018
[1900-1901], Evans-Pritchard 2008 [1940], Leach 2010 [1953]) demonstraram que a
nocdo de tempo, longe de ser uma ideia natural, é um construto social e, portanto,
variavel. De modo semelhante, no cldssico debate com Jean-Paul Sartre, Lévi-S-
trauss (1989 [1962]) demonstrou que a noc¢éo de histdria ndo é menos problemdtica
quando se trata de classificagdo do tempo histdrico.

Como mdquina de suprimir o tempo, a economia imagética de O plano divino
sedimenta diferentes temporalidades orientadas por uma cronologia biblica, uma
oikonomia da “histéria da salvacdo” com proporgdes césmicas que se estende da
Criacdo ao fim dos tempos (CULLMANN, 2003 [1946])!!. John Collins (2005) trata
das consequéncias da nocdo de “histéria” da literatura apocalitica judaico-crista
na conformacao das utopias politicas do Ocidente, seja na versao triunfalista dos
poderosos que procuram assegurar a ordem divina dos impérios, seja na expec-
tativa do fim da ordem vigente desejada pelos oprimidos. Conforme Jacques Le
Goff (1990), a nocao de “histéria” no Cristianismo é constituida por trés pontos
fixos: (a) uma cronologia biblica da Criacdo para estabelecer um inicio da hist6-
ria primordial, (b) a Encarnacdo de Cristo como evento divisor da era crista, e (c)
uma expectacio do Juizo Final, situado no “fim dos tempos”. Le Goff argumenta
que o Cristianismo marcou “uma viragem na histéria e na maneira de escrever a
histdria” ao combinar ao menos trés concepcdes de temporalidade: (a) uma nogéo
de tempo circular relacionada ao calendario ciclico liturgico das estagées, (b) uma
nocéo de tempo cronolégico linear associado as nogdes quantitativas medidas por
instrumentos e (c) uma nog&o de tempo linear teleoldgica associada ao tempo irre-
versivel que se estende ao fim dos tempos. Segundo Le Goff, “o Cristianismo teria
substituido as concepgdes antigas de um tempo circular pela nogdo de um tempo

linear e teria orientado a histdria, dando-lhe um sentido” (1990, 65-66). Contudo,
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nao devemos supor etapas sucessivas das diferentes nocoes de tempo, mas pensar
em processos simultdneos (Agamben 2005 [1978]).

Desde os Padres da Igreja ao advento da critica histérica moderna, no final do
século XVIII, inimeras correntes teoldgicas - com repercussdes atuais - valem-se
da cronologia biblica como genealogia do tempo histérico (Franco Junior 1999,
Minois 2016 [1996]). Ao tratar da depuracdo racional dos mitos gregos, Paul Veyne
demonstra, por exemplo, que essa atitude marcaria o pensamento ocidental, tal
como o livro Discurso sobre a historia universal, de Jacques-Bégnine Bossuet, de
1681, ao retomar “a cronologia mitica a sua maneira, afinando-a pela cronolo-
gia sagrada, desde a criagdo do mundo” (2014 [1983]). Curiosamente, a doutrina
dispensacionalista de O plano divino encontra correspondéncia com as especula-
¢Oes evolucionistas do século XIX acerca dos estagios da histéria humana ou da
genealogia linear das civiliza¢Ges (Douglas 2012 [1966], 24-30). Marilyn Strathern
nota, por exemplo, que a antropologia vitoriana representada por James Frazer
considerava a historicidade do Antigo Testamento, “quase em um tom de escola
dominical”, para efeitos comparativos da “evolucdo” dos costumes das civilizagoes
(2014 [1986], 169-171).

A oikonomia de O plano divino ndo versa apenas sobre o destino seletivo e li-
near da Histdria Universal (sob a perspectiva do Ocidente), mas também abarca,
ambiciosamente, a totalidade do cosmos, sua origem e fim. Consideremos a Figu-
ra 13. As nogOes de passado-presente-futuro e mito-histéria-profecia encontram-se
entrelacadas na administracéo divina de um tempo histdrico suprimido: o passado
articula-se com os mitos primordiais do cosmos; o presente do observador articu-
la-se com os episéddios seletivos da Histéria Universal e o futuro articula-se com
a profecia para antecipar-se ao fim. Eis a razao de ser de uma “mdquina de supri-
mir o tempo”: o observador - reitero, situado em qualquer contexto histérico - é
convidado a “decifrar” os enigmas ambiguos da profecia para situar-se no tempo
histérico. Parafraseando Georges Didi-Huberman acerca do afresco de Fra Angé-
lico, diriamos que O plano divino opera uma “extraordindria montagem de tempos
heterogéneos” (2015 [2000], 23).

Tempo e Historia em
O plano divino
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Figura 13 - Tempo e histéria em
O plano divino: passado-presen-
te-futuro

Passado Presente Futuro
“Historia primordial™ (mitos) “Historia Universal” “Profecia™
Criaglo/Recriagio Civilizagdes/impérios Israel/Tgreja
Anjo vigilante/Serpente Antiguidade (100-600) Arrebatamento/Tribulagio
Paraiso/Queda Idade Média (600-1500) Cristo/ Anticristo
Anjos eaidos/humanos Idade Moderna (1500-1900) :
- f
Dilivio/Babel s
Patriarcas/E xodo Milénio/Recriagio
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Do que analisamos até aqui é possivel argumentar que o tema do “fim dos
tempos” e seus personagens recorrentes, especialmente os derivados das tradi-
¢Oes apocaliptico-milenaristas judaico-cristds, exercem ainda hoje um fascinio
no imaginario ocidental, marcando decisivamente suas concepcdes de tempo e
histéria - conforme nos mostram as teses Sobre o conceito de Histéria, de Walter
Benjamin: o anjo da histéria, impelido pela tempestade do “progresso”, ndo cessa
de ver “uma catastrofe Unica, que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as
dispersa as nossos pés” (1987 [1940], 226). Ha, pois, razdo para considerar que - se
“toda concepgdo de histéria é sempre acompanhada de uma certa experiéncia do
tempo que lhe esta implicita” (Agamben 2005 [1978], 111) - as multiplas vertentes
da tradicdo judaico-cristd, herdeiras de outras multiplas tradi¢cGes precedentes, fo-
ram capazes de sedimentar ao longo de séculos a nocao de termpo-histérico no pen-
samento Ocidental. A oikonomia de O plano divino é, entre muitos outros esquemas
milenaristas, um fragmento dessa vasta cole¢ido de tempos heterogéneos.

A recepcdo da iconografia, por sua vez, se encarrega de atualizar novos ana-
cronismos em novos contextos. Com base no vasto material popularizado nas
ultimas décadas - desde a literatura teoldgica as recentes produgdes de cinema
e, inclusive, o universo pop das histérias em quadrinhos (Rocha 2019) -, é seguro
afirmar que nfo h4 limites para a bricolagem dispensacionalista em “encaixar”
episodios seletivos da Histéria Universal em seu enquadramento. Essa vontade de
saber pode justificar a urgéncia missionaria frente ao fim dos tempos (em diversos
continentes) ou dar-se a exaustiva decifracéo de personagens e acontecimentos
histéricos dos séculos XX e XXI, tais como as crises politicas da Guerra-Fria (nas
décadas de 1950 e 1960), as crises econdmicas e sanitarias mundiais, e as grandes
transformacoes sociais contemporéneas e fatores - ou melhor, “sinais” - que lhe
conferem plausibilidade como uma filosofia da histéria. O campo de criatividade

da recepcdo nao deve ser subestimado.

Consideracdes finais: da estrutura a recepcio

Dispomo-nos a tratar de uma especifica filosofia milenarista da histéria. Espero
ter demonstrado, com base em uma andlise de inspiracio estruturalista, que a
bricolagem de O plano divino - isto é, sagas biblicas, cenas miticas, episddios hist6-
ricos, personagens humanos, seres divinos e um bestiario simbdlico - encontra-se
combinada para “relatar” uma oikonomia dos tempos, com predile¢ido para uma
urgéncia do “fim”. Procurei demonstrar que sua teleologia especulativa é variavel
e operada por uma légica que opde caos e ordem césmica. Como “modelo reduzido”
e “maquina de suprimir o tempo” (Lévi-Strauss 1989 [1962], 2010 [1964]), a filosofia
milenarista de O plano divino convida o observador genérico - situado em qualquer
presente histdrico - a ascender ao “privilégio” da perspectiva divina que tudo vé e
administra os tempos.

A andlise estrutural, contudo, ndo esgota as inimeras possibilidades analiticas
desse esquema milenarista, especialmente quando se coloca a questdo comparativa

de sua recepcido em diferentes contextos. Embora tenha chamado atencéo para
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o observador genérico da iconografia, a andlise ndo avanca plenamente para o
campo da recepcio, mas caso o fizesse, seguiria por outros rumos dos jd realizados
(Sebastido 2010, Ferreira et al. 2016, Martins 2019). Do ponto de vista antropolégico,
seria interessante investir em uma andlise das relacoes entre “estrutura” e “histé-
ria”, numa sintese que Marshall Sahlins (2011 [1985]) chama de mito-prdxis, um
sistema simbdlico segundo o qual cosmologia e pratica ndo sdo excludentes, mas
transformadas na dindmica das experiéncias. Por essa via deslocariamos a recepgao
da iconografia milenarista da suspeita de uma “crenca inadequada” e fora de lugar
no mundo desencantado, como sugere a literatura supracitada, para investir numa
agéncia que “disciplina sentidos” e “subjetividades seculares” (Asad 2021 [2003]).

Ainda quanto a recepc¢io da doutrina milenarista, em termos de mito-prdxis e
sensibilidades, destaco duas questoes: a primeira, talvez a mais recorrente, ressalta
o fatalismo frente ao mundo, segundo o qual a resignagdo impede a acéo politica.
Paul Gifford argumenta, por exemplo, que o “efeito sdcio-politico dessa teologia”,
cuja expectativa do fim inevitavel “engendra passividade e resignac¢édo”, impede-o
de uma agdo transformadora no mundo (1991, 11). Essa leitura supde que os pen-
tecostais brasileiros, principais receptores desse milenarismo resignado, espera-
riam apenas o fim do mundo. Contudo, é preciso desconfiar da generalizagédo de
que a expectativa do fim do mundo implica em uma fuga do mundo. A segunda
questao, por sua vez, nos parece interessante, pois leva em conta o agenciamento
dos grupos sociais que os aderem modelos milenaristas em seus préprios siste-
mas simbdlicos. Joel Robbins (2001), por exemplo, trata da recep¢édo da doutrina
dispensacionalista (propagada por missionarios norte-americanos) entre os Ura-
pimin, na Papua Nova Guiné, desde a década de 1970. Robbins examina o modo
como os Urapimin vertem o milenarismo dispensacional em seus préprios termos,
de modo que o fatalismo lhe atribuido recebe a configuracio de um “milenarismo
cotidiano”, “intramundano”, na qual as pessoas ndo precisam se retirar dele: elas
lidam com um olho no futuro e outro nas atividades cotidianas. A segunda questao,
a meu ver, colocaria os estudos de recep¢do em novos caminhos analiticos.

Por fim, em termos metodoldgicos, considero fundamental levar epistemolo-
gicamente a sério a bricolagem criativa da iconografia milenarista de O plano divi-
no para além das qualificagbes como uma cosmologia “repulsiva” ou “repugnante”
(Harding 2000, Cannell 2005). Nao ha, pois, razdo para tratar o esquema dispensacio-
nalista, entre tantas outras teleologias concorrentes no pensamento ocidental, com
a postura moderna que Bruno Latour denuncia como “anti-fetichista” (2002 [1984]),
segundo a qual a incongruéncia e a inadequagao estio sempre no outro. Para efeito
de provocacao, podemos entrever o seguinte problema: em termos dos agenciamen-
tos de recepcao, o que o esquema dispensacionalista de O plano divino ainda reserva
aqueles que pretendem se aventurar em novas perspectivas analiticas do imaginario
milenarista e suas aspiracgdes politicas de gestao do mundo? Por enquanto, damo-nos

por satisfeito se tivermos contribuido - um pouco mais - para esse problema.

Recebido em 06/05/2023.
Aprovado em 17/10/2023 pela editora Sara Morais (https://orcid.org/0000-0003-1490-1232).
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