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. no es importante que la cosa descrita muestre un
dios extinguido por el que podria interesarse gente de
formacion humanista, sino el dios representado en la
piedra represente una creacion-cosa que todavia sigue
enviando senales” (P. Sloterdijk, Has de cambiar tu vida,
2012)

Resumen

Posiblemente no haya lugar y sociedad mas inseparable de sus “objetos”, los maoi y los
rongo-rongo, que Isla de Pascua. Desde el siglo XVIII Europa se fascina con en esos
monumentos, con su capacidad auratica, acrecentada por una comunidad que elimind las
condiciones materiales y discursivas de su construccion (sélo conservo sus relatos miticos).
Asi la agencia de los objetos, su mana, entr6 de lleno en el juego entre la comunidad y los
europeos, transformando ese vinculo en una relacion triangular.

Palabras claves: Isla de Pascua, moai, rongo-rongo, aura, zona de contacto.

Abstract

Perhaps there is no other place and society more inseparable from its ‘objects’, the moai and
the rongo-rongo, than Easter Island. Since the 18" century Europe has been fascinated with
those monuments, with their aura, which was emphasised by the communitarian elimination
of the material and discursive conditions of their construction (only mythical accounts are
kept). Consequently, objects’ agency (their mana) entered fully in the interplay between the
community and the Europeans, transforming that link in a triangular relation.

Keywords: Easter Island, moai, rongo-rongo, aura, contact zone

Introduccion

Hay concordancia, desde el primer relato europeo en el siglo XVIII, que el
sistema de signos mas relevante o dominante en 7e pifto te Henua (el ombligo
del mundo) era/es el relativo a los moai. Los cuatro diarios de la expedicion
holandesa de Jacob Roggeveen, de 1722, lo mencionan de forma destacada;
isla y monumentos parecen ser una sola cosa. No obstante, 50 afios mas tarde el
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sistema de signos parece cambiar de valoracion por la presencia de los europeos
(tangatahiva), con su mana, sus barcos, sus bienes y sus armas mortales. 7e pito
te Henua deviene Rapa Nui y/o Isla de Pascua por ese intercambio, una relacion
histérica, donde no s6lo emergen nuevos sistemas de signos (los rongo-rongo),
sino que también los existentes son marcados por una heteroglosia propia de la
“zona de contacto”™ y de la mimesis (una isla construida, donde los diarios de
viaje y sus lectores son parte de ella).’

Cientos de estatuas megaliticas estan dispuestas en el borde del mar mirando
hacia el interior, otras tantas estan a punto de salir de la cantera Rano Raraku,
algunas, y de forma excepcional, se encuentran en su interior. No todas estan en
altares: ahu. Su visibilidad, desde fuera y desde dentro no tiene puntos ciegos,
su presencia parece cubrirlo todo. Nadie escapa a ese sistema, que exige ser
narrado. Asi, las mas recientes lecturas han sido la de Peter Mason con sus
“siete maneras de ser moai” (2005), o la de Diamond (2007) y sus seguidores
(Flenley y Bahn 2002): como los “signos de los tiempos: la autodestruccion”.
Es esta capacidad evocadora de sus signos (ya sea en pie o derrumbados)* que
ha hecho de la isla un lugar tinico en el mundo.

2¢[...] la expresion zona de contacto es con frecuencia sinonimo de frontera colonial. Pero

esta tlltima forma conserva una perspectiva europea expansionista, ya que la frontera es una
frontera so6lo con respecto a Europa. La ‘zona de contacto’ desplaza el centro de gravedad
y el punto de vista hacia el espacio y el tiempo del encuentro, al lugar y al momento en que
individuos que estuvieron separados por la geografia y la historia ahora coexisten en un
punto, el punto en que sus respectivas trayectorias se cruzan. El término contacto pone en
primer plano las dimensiones interactivas e imprevistas de los encuentros coloniales, tan
facilmente dejados de lado o hasta suprimidas por los relatos de conquistas y dominacion
contados desde el punto de vista del invasor. Una perspectiva ‘de contacto’ destaca que los
individuos que estan en esa situacion se constituyen en y a través de su relacion mutua”
(Pratt 2011: 34). Para nosotros una comprension mas acabada de esos vinculos pasa por los
objetos y su agencia, de este modo los monumentos, su aura, su mana, son el tercer término
del triangulo.

3 Si usaramos los términos de Paul Ricouer diriamos que las tramas narrativas europeas del
siglo XVIII y de los rapanui recogidas en el siglo XX (Mimesis II), son posibles gracias a la
estructura de la accion presente en los moai, en su universo simboélico y temporal (Mimesis
I). Los moai fueron hechos para ser narrados y el lector, al leer esas tramas, queda atrapado-
convocado por su enigma (Mimesis III). Es el circulo hermenéutico. Said como Foucault y
los estructuralistas se quedan en Mimesis II, pero para rescatar la dimension rapanui en la
trama hay que ir al circulo entre las tres mimesis.

4 La lectura falica ha estado presente en las mismas fuentes rapanui, éstas consideran a
las estatuas como ‘“‘simbolos féalicos, y que la forma de su cabeza y cuello pretendia
darles apariencia de pene, sugiriendo la fertilidad y la vida engendradas por los ancestros
deificados. Aunque la etimologia de la palabra Moai es incierta, pienso que se origina a
partir de su funcion bdsica, y que en tal caso podria derivar de mo, que significa “para”,
y de ai, que es el término para “copulacién”, pero que también se puede traducir como
“fertilidad” y “reproduccién™” (Edwards s.f: 378).
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El “obligo del mundo” esta asi ornamentado, monumentalizado, por este
sistema de signos. No se trata de un sistema que apunte a la representacion sino
a la significacion.’ El paisaje de la isla es lo que es gracias a ese universo; se lo
lee a través de él. Pero no solo el paisaje, también la historia de Pascua, desde
el siglo XVIII, al menos, y hasta hoy estd marcada, signada por esa mediacion
simbolica. La auto valoraciony lade los “extranjeros”, ha pasado por ese sistema.
Para los rapanui su vinculacion con ellos esta dada por su ontologia, donde nada
queda fuera del vinculo genealdgico (de ahi la posibilidad de significar a los
antepasados) como también hacer visible su poder (mana).

La fuerza de este sistema de signos funciona (al menos para los europeos)
independientemente de la lengua hablada. No obstante, este sistema de signos
tuvo/tiene la virtud de su dimension auratica, propia del “arte”. Los moai son
reconocidos, y también son diferenciados de la estatuaria griega, egipcia,
mexicana, andina, etc. La forma-contenido del arte rapanui es un significante
que se presta para un “juego” en torno a lo “misterioso”’, pero también al poder.
Nos enfrentamos - para usar los términos de Alfred Gell (1998) - a la agencia
de los objetos materiales.’

Veamos este despliegue en el siglo XVIII. Constataremos cdémo esas
narrativas gravitan sobre el sistema y también coOmo en ese encuentro, en ese
vinculo los rapanui responden haciendo emerger nuevos sistemas de signos
(rongo-rongo) y de intercambios.

1722, la expedicion de Jacob Roggeveen

De los cuatro diarios que se conocen de la expedicion de Roggeveen, dos de
ellos se publicaron en el siglo XVIII: el Anoénimo, en 1728, y el Carl Friedrich
Behrens, en 1739. Veamos que nos dice el primero sobre los “monumentos”.

El Anonimo liga los “moai” a lo religioso — idolos - y al culto, pero en

3 “Ese artista no puede o no quiere reproducir integramente su modelo y se ve obligado,
pues, a significarlo. En lugar de ser representativo, el arte aparece asi como un sistema de
signos” (Lévi Strauss 2006: 70).

¢ Para Mason: “En el caso de un moai solitario y en pie, hay un antropomorfismo
fundamental, pero a la vez no es una representacion de una persona: la monumentalidad
de su volumen, el hecho de estar tallado en un solo bloque de piedra y que ninguna de
sus partes sea independiente de ese volumen, elimina la posibilidad de identificar al moai
con un individuo. Es precisamente este juego de identidad y diferencia lo que provoca lo
misterioso (el termino freudiano es unheimlich) del moai. Y esa calidad de misterioso se
refuerza por su aislamiento: desprovisto de contexto, privado de ‘compaiiia’, resiste al acto
de interpretarlo de la misma manera en que lo colosal, lo que supera la medida del cuerpo
humano, resiste al acto de medirlo” (Mason 2005: 13).

" Lo que Gell destaca es como “un artefacto es capaz de afectar a las personas, movilizando
respuestas emocionales, generando ideas y provocando una variedad de acciones y procesos
sociales” (Martinez 2012: 173).
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su descripcion no trata de los cientos de “piedras” sino solo de dos. Una, que
“reposaba sobre la tierra”, tenia una extension “inconmensurable”; sobre ésta
“yacia la otra piedra, que era de tal extension y altura que incluso siete de los
nuestros con brazos extendidos apenas hubieran sido capaces de rodearla” y
“alrededor de la punta de esta piedra estaba cortada o tallada la forma de la
cabeza de un hombre, adornada con una guirnalda, la que estaba armada a la
manera de un trabajo de marqueteria, hecha de pequefias piedras, de una manera
no tan impropia” (Anonimo 1728: 69).

Para el Anonimo se trata de dos “idolos” - donde el mas grande era llamado
Tauricoy el otro Dago -, alos cuales se les “tenia gran respeto”: “se aproximaban
a ellos con gran veneracion, concretamente con bailes, gritos, saltos y aplausos,
de la misma manera que leemos en las sagradas escrituras, que los hijos de
Israel adoraron el becerro de oro que Aardn erigid” (Anonimo 1728: 69).

A pesar del vinculo de la comunidad con sus idolos, esta no los habria
construido, lo que genera una situacion tanto mas escandalosa si consideramos
que, para el Anonimo, los habitantes de la Isla eran una suerte de gigantes
(“el doble de alto y ancho que el mas grande de los nuestros”: unos “hijos de
Goliat” y “tan proporcionados [...] que cada uno de ellos podia haber pasado
por Hércules”): [...] asi que parecia para mi, y para todos los otros, imposible
que esta piedra pudiera haber sido levantada y colocada sobre la otra por los
habitantes de estas islas, tan grandes y fuertes como pudiesen ser (An6énimo
1728: 69).

El Anénimo inaugura asi una doble lectura sobre los monumentos: por
una lado, los liga a un culto, el idolatrico (pensado bajo el codigo del Antiguo
Testamento) y, por otro, que esos idolos no fueron construidos por la comunidad
(por un desfase “técnico” que desvaloriza nuevamente a la comunidad).

Hay, asi, en la isla una ausencia que fue presencia (otra comunidad), una
presencia que se manifiesta en unos idolos cuyos constructores ya no estan.
Nos enfrentamos a una historia oculta, un misterio cuya resolucion, a partir de
relatos del siglo XIX y XX, es la guerra y el conflicto entre dos pueblos, los
Hanau-momoko (gente delgada) y los Hanau-eepe (gente corpulenta) y donde
los primeros, primitivos habitantes de la isla, eliminaron a la casi totalidad de
los segundos. Para Englert, uno de los mas destacados investigadores del siglo
XX, la construccion de los moai y de los ahu, puede deberse a uno o a otro de
estos grupos. Asi, para Arturo Teao (1938:79), un Hanau-momoko, fueron ellos
los constructores; para los descendientes de los Hanau-eepe, en cambio, s6lo
ellos los habrian esculpido.

Destaquemos, por un lado, el tema de la diferenciacion interna, que se puede
traducir en guerra o en un conflicto violento en el seno de la comunidad; por
otro, la disputa de las partes (de los linajes) por la autoria de los monumentos.

La segunda relacion, la de Behrens, retoma el problema - de lo sagrado
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y la autoria - y le da un primer giro. Por un lado, los idolos ya no son dos,
sino una multitud: “vimos una gran multitud de idolos a lo largo de la costa”
(Behrens 1739: 72). Por otro, el tema del culto aparece en la descripcion del
primer encuentro que tienen con un “nativo’:

Uno de los habitantes llegd hasta nosotros en una canoa navegando
hasta dos millas. Le hicimos seflas de subir a bordo de nuestra nave
Almirante, donde lo recibimos bien. Empezamos por darle un trozo de
tela con el fin de que se cubriera, pues estaba completamente desnudo.
También le ofrecimos coral y otras bagatelas. Todo, junto con un pescado
seco, los prendi6 a su cuello. Su cuerpo estaba enteramente pintado con
toda suerte de figuras. Era moreno, sus orejas eran extremadamente
largas y pendian hasta sus hombros. Aparentemente, habia llevado
pesados pendientes que habian producido el alargamiento. Lo mismo
se ve practicar a los negros del pais del Gran Mogol. Era bastante alto,
fuerte y robusto, de buena fisonomia. Era alegre, vivaz y de gestos
agradables mientras hablaba. Le dimos un vaso de vino, pero en lugar
de beberlo se lo tir6 a los o0jos, lo que nos sorprendid bastante. Para mi,
pienso que este isleflo se imagind que queriamos envenenarlo, segin
el uso frecuente entre indios. En seguida lo vestimos y le colocamos
un sombrero, pero bien vimos que no tenia costumbre pues se sintio
muy molesto. Después le dimos de comer; pero no supo utilizar ni la
cuchara, ni el tenedor, ni el cuchillo. Después de que fue atendido,
se ordeno a los musicos hacer sonar toda clase de instrumentos. La
sinfonia le produjo mucha alegria y cada vez que le tomaban la mano,
comenzaba a saltar y a bailar.

En cuanto a nosotros, estdibamos encantados con la venida de este
islefio. Como no pudimos echar el ancla ese mismo dia, lo enviamos a
su casa con todos los pequefios presentes, con el fin de que los demas
pudieran saber de qué manera lo habiamos recibido. Pero parecio6
lamentar la partida: levant6 ambas manos, volvié los ojos hacia la
isla y comenz6 a gritar con fuerza pronunciando estas palabras:
iOdorroga! Odorroga! Le costd bastante decidirse a volver a su
canoa, nos hizo entender que ¢l deseaba permanecer en el barco y
que posteriormente lo desembarcaramos en su isla. Parece que con
sus gritos haya implorado a su dios, pues vimos una gran cantidad de
idolos a lo largo de la costa. (Behrens 1739: 72).

Para Roger Fischer este “habitante” o “islefio” seria un tumu ivi ‘atua, un
chaman, y su presencia en las naves estaria asociada al levantamientos de los
tapu (tabu), la voz odorroga, corresponderia a oforoka, que en viejo rapanui, es
“bienvenidos” (Fischer 2006: 49). A diferencia del An6énimo, segln este autor,
los islefios serian gente totalmente desarmada, de alli el valor que le otorga
Behrens a los idolos (como armas): “Empero, me di cuenta de que, en caso de
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ataque, estas pobres gentes se confian enteramente en la ayuda de sus idolos,
erigidos en gran cantidad a lo largo de las costas” (Behrens 1739: 74). Estamos
frente a una afirmacion conocida en la tradicion polinésica: el poder las estatuas,
su mana.

Estas estatuas eran todas de piedra con la figura de un hombre con
grandes orejas, cuya cabeza estaba ornada con una corona; el todo
realizado y proporcionado segin las reglas del arte, lo que nos
asombro mucho. Alrededor de estos idolos, unos veinte o treinta pasos
a la redonda, existe un piso hecho de piedras blancas. Algunos de estos
habitantes servian a los idolos con mayor devocion y celo, lo que nos
hizo creer que se trataba de sacerdotes; con mayor razon pues se veia
en ellos marcas distintivas: no solamente gruesas bolas pendientes de
sus orejas sino que también portaban la cabeza totalmente afeitada
y un bonete de plumas blancas y negras, que se parecian a las de las
cigliefias. (Behrens 1739: 74).

El “asombro” de Behrens y de sus pares frente al sistema de signos
localizados a “lo largo de la costa” no es por su monumentalidad, sino por estar
hecho segun las “reglas del arte”. Esta suerte de armonia, de congruencia, la
observa también en el modo como sus habitantes han cultivado la isla, de alli
que no se lamentaria vivir en ella:

Esta isla es muy apta para tomar descanso y buscar el fresco. En ella
todo esta labrado y cultivado, y esta plena de arboles y de bosques
[Tout y est cultivé & labouré; elle est remplie de bois & de foréts].
[...] Se elevo un viento del Oeste[...] nos vimos obligados a salir mar
afuera pues no queriamos correr el riesgo de encallar. La desgracia
pudo no haber sido demasiado grande ya que, si hubiéramos perdido
nuestros barcos habriamos podido vivir tranquilamente en medio de
estos islefios” (Behrens 1739: 74-75).

Estos son parte de los relatos y los grandes temas sobre Rapa Nui que
circularan en el siglo XVIII; son lo que leeran los futuros expedicionarios y que
los motivara para ir a su encuentro. Pasemos a los espafioles.

La expedicion espaiiola, 1770 (el nuevo sistema de signos: los
rongo-rongo)

Los diarios de la expedicion espafiola de 1770 so6lo se conocieron
publicamente en el siglo XX: tres de ellos en inglés, en 1908, y su totalidad
en espaiol, en 1986; una suerte de resumen fue publicado en 1897 por José de
Moraleda. La expedicion inglesa del capitan Cook, a su vez, supo de este viaje
a través de los espias que habia en la corte y posiblemente obtuvieron copias de
algunas de esas relaciones.
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En el contexto de este analisis, el mayor atractivo de la expedicion espafiola
tiene que ver con el hecho de haber localizado con precision la isla en los mares
del sur, ademas de haber aportado antecedentes sobre el sistema de glifos rongo-
rongo.

Entre las observaciones registradas son particularmente relevantes las
siguientes: “Tienen por toda la Isla en particular en la orilla del mar, unos bultos
grandes de piedra de figura humana: tendran de alto como 12 varas y pienso que
son sus idolos.” (Hervé 1986: 107).

En otro registro se lee:

Tienen otros de piedra de diversos tamanos, situados con las espaldas
al mar a los que denominan Gemoa)?®, sobre cuyas cabezas tienen
una piedra de color de fierro viejo a manera de canasto o brasero, y
encima unas mas grandes que otras colocadas en simetria: habiendo
causado no pequena admiracidn el ver, que sin tener maquina ni clase
de instrumento para estas obras hubiesen podido colocar con tanto
equilibrio sobre cuatro piedras pequefias unos idolos de 9 toesas
(Gonzalez 1986: 111).°

El oficial de la Marina Espafola Francisco Aguera mira hacia la isla desde
su nave y observa que sobresale “una especie de arboles gruesos a imitacion
de piramides en la playa, y cuasi colocados en simetria.” Posteriormente, ya en
tierra, se desengafia:

Hemos averiguado que los arboles que nos parecian piramides son
estatuas, o imagenes de los idolos que adoran estos naturales, son de
piedra, tan elevados, y corpulentos que parecen columnas muy gruesas,
y segun después averigué¢, examiné y tomé su dimension, son de una
pieza todo el cuerpo, y el canasto es de otra. En este tienen construida
una pequefia concavidad en su superficie alta en la que colocan los
huesos de sus muertos, de que se infiere que tienen idolos, [...] sin
poder comprender el modo con que habran erigido esta estatua tan
soberbia y mantenerla en un equilibro sobre cuatro pequefias piedras
que asientan en la basa, o pedestal que sostiene todo este gran peso.
El material de la estatua es de piedra muy dura, y por consiguiente
pesada, habiéndola yo examinado con una picaza despidid fuego,
prueba de su solidez. El canasto es de otra piedra no tan sélida y de
color de la vena del fierro, es bastante pesada, y se halla mucha en
la Isla, pero semejante a la estatua, no la he visto; su construccion es
muy mazorral'’. En la configuracion del rostro solo se manifiesta una
escabazon tosca para los 0jos. Las narices estin medianamente sacadas,
y la boca alcanza de una a otra oreja figurando una pequena mortaja,

8 He moai (nota de Mellén 1986: 111, nota 14).
° Toesa: antigua medida francesa de longitud, equivalente a 1,946 m.
10 Mazorral: grosero, rudo, basto.
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0 excavacion en la piedra, el cuello tiene alguna similitud; carece de
brazos, y piernas; procediendo desde el cuello para abajo en forma de
un canto mal desbastado. El diametro del canasto es mucho mayor
que el de la cabeza en que asienta, y su circunferencia baja, sobresale
mucho de la frente de la estatua, causando admiracion esta postura
sin desplomarse. De esta confusion pude salir con la investigacion
que hice de otra estatua pequefia, en cuya cabeza tenia figurada una a
modo de mecha que debia entrar en el canasto, el que asi mismo habia
de recibir en una especie de carlinga, o mortaja correspondiente, y de
este modo se puede mantener el canasto sobresaliendo de la frente;
pero la elevacion de la estatua, y colocacion del canasto por unas
gentes que carecen de maquinas, y materiales para construirlas, causa
admiracion, y aun creo que la piedra de la estatua no es producto de la
Isla en la que absolutamente desconocen el fierro, cafiamo y maderas
gruesas. Sobre este asunto queda mucho que trabajar al discurso.
Habiendo hecho la dimension geométrica de la estatua mas alta que
se halla a la orilla de esta ensenada, halle que tenia de alto cincuenta
y dos pies y seis pulgadas de Castilla', incluso el canasto, que tenia
cuatro pies y ocho pulgadas de la misma medida, advirtiendo que
en la parte del E. de la Isla se hallan otras de mas elevacion, segun
noticias de los exploradores. Se hallan otras muchas repartidas por el
terreno interior, que son como de dos o tres estados, y entre de estas se
encuentran innumerables que solo constan de una piramide, o monton
de piedras mal formadas, digo colocadas, en cuya clispide asientan una
piedra redonda bafiada de tierra blanca, a imitacion de una calavera
humana, de que se deja ver que alli tienen sus sepulcros. Las estatuas
de configuracion se llaman Moay, a quienes los naturales manifiestan
tener mucha veneracion, y se ofenden cuando nos aproximamos a
ellas para reconocerlas. (Aguera 1986: 119).

Ahora bien, tanto Felipe Gonzalez de Haedo como Francisco Aguera
constatan una realidad: los medios para la construccion de los moais no estan a la
vista, de alli que el primero escriba: “habiendo causado no pequefia admiracion
el ver, que sin tener maquina ni clase de instrumento.” Aguera se explaya mas
y se aventura con dos hipoétesis: una, ya formulada por el Anénimo (1728),
que la comunidad que ellos observan no las construyd, y la otra, que se trata
de un enigma abierto al trabajo del discurso: “causa admiracion, y aun creo
que la piedra de la estatua no es producto de la Isla en la que absolutamente
desconocen el fierro, cafiamo y maderas gruesas. Sobre este asunto queda
mucho que trabajar al discurso.” (Aguera 1986: 119).

Justamente de eso al parecer se trataba para la comunidad: hacer desaparecer
las condiciones de producciones para aumentar su verosimilitud “maravillosa”,
que no fueron los hombres sus constructores, sino el mana.

11 pie =0,279 m.; 1 pulgada = 23,25 mm.
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El hecho de no mostrar las condiciones de reproduccion parece darse
también en lo demografico. A ese respecto llama la atencion que los espafioles
constataron otro desfase: hay mas hombres visibles que mujeres.'” Las cifras
de la poblacion total aventuradas por los espafioles van desde las 900 a 1000
personas, segin Hervé (cf. carta del Archivo Museo Naval, Madrid en Mellén
1986: 70-71), hasta 3000 segun Gonzalez, que escribe “Los naturales cuyo
numero se cree no excedan de 3000” (1986:111).

Sobre la ausencia, o la escasa presencia femenina, Francisco Aguera
comenta con insistencia:

Las [mujeres] que hemos visto componen corto numero respecto a
los hombres de que se puede colegir que usan de ellas en comun, o
tienen escondidas las propias, y esto creo sera lo mas cierto como se
manifestod la tarde del desembarco que al pasar por la inmediacion
de una pequefia choza reconocimos como hasta ocho mujeres todas
mozas, y no mal parecidas acompafiadas de un viejo que solo las
permitia asomar la cabeza a mirarnos (Aguera 1986: 122).

[...] el nimero de las que hemos visto es muy corto respecto a los
hombres: no hemos sabido el método que observan en la propagacion
pero si discurrimos que las mujeres vistas seran las comunes entre
ellos respecto a la facilidad con que las ofrecian y que tuviesen ocultas
las legitimas” (ibidem, 131).

(Eliminadas o escondidas? En los conflictos violentos entre pueblos y
comunidades (guerras civiles), la violencia puede apuntar al exterminio del
otro: eliminar a sus mujeres y sus idolos (y si eso es asi, entonces hay que
cuidarlas y protegerlas). O ;se trata del “calculo salvaje” que esconde a muchas
y muestra a pocas, que transforma a casi todas en “privadas” mientras que hace
de algunas pocas “publicas”?

Si todo sistema de significacion exige el paso de lo continuo a lo
discontinuo, entonces las “sustracciones” en el plano del sistema moai son
consistentes a las sustracciones economicas y demograficas que realizaban
los rapanui. Posiblemente esté aqui una clave de que las construcciones
megaliticas se abocaran a los moai y no a viviendas o palacios (;un una variante
del “fundamentalismo”: todo a los antepasados-dioses poco o casi nada a los
“vivos”?).

12 De cuatro relaciones de la expedicion holandesa solo la de Roggeveen da cuenta de este
hecho: “no vimos mas que 2 a 3 mujeres mayores, vistiendo una prenda desde la cintura
hasta bajo las rodillas, y otra alrededor de los hombros, pero de manera tal que la piel de
sus pechos colgantes estaba descubierta; pero las mujeres e hijas jovenes no se mostraron,
por lo que se cree que los celos podrian haber inducido a los hombres a esconderlas en una
parte separada de la isla.”

Volume 6, NUimero 2, Dezembro de 2014 481



Los sistemas de signos en Rapa Nui (siglo XVIII)

Los relatos espafioles tienen un atractivo adicional: introducen el sistema de
signos rongo-rongo. Recordemos que la “toma de posesion” de la isla por los
espafioles fue “corroborada” al ser “signada” por “algunos indios”:

[...] se tomo posesion con la acostumbrada formalidad y para mayor
corroboracion de este acto tan serio, firmaron, o signaron algunos de
los indios concurrentes gravando en el documento testimonial ciertos
caracteres segun su estilo” (Aguera 1986: 125).

(Hay alguna relacion entre el sistema de signos-moai y los signos rongo-
rongo? ;Hay moai con rongo-rongo? El ave Manutara, signado en el papel
de la posesion, esta inscrito en la espalda del moai Hoa Hakananai’a que esta
en el Museo Britanico. Esta capacidad traslaticia de la “escritura” la podemos
observar en el cuadro de Gauguin, pintado en 1893, de sujoven esposa Tehamana,
titulado “los antepasados de Tehamana” (Merahi metua no Tehamana) y en
cuyo fondo aparece un escrito rongo-rongo.

Pero si los moai obligan a la emergencia de la narrativa, los rongo-rongo
no van a la saga y posiblemente por la misma razon: las preguntas no logran
ser respondidas. Queda un significante flotando, que impide que el sistema se
cierre. Esto genera una comunidad hermenéutica donde los actuales rapanui han
sido convocados."* Veamos esto con lo “signado” en la toma de posesion de la
isla. En 1874 Park Harrison propuso la siguiente traduccion:

The symbol to the right is assumed to be the signature of the king of
the island. It stands by itself, and appears to represent one of the figures
-half men and half birds- which it has been supposed symbolize chiefs.

The characters in the second or middle column may perhaps form the
name of a chief next in rank; or possibly a priest. There are four signs
in this column, of which the third from the top is similar to some in
the tablets. The third column from the right contains eight characters.
They probably, form a single name][...] (Harrison 1874:528).

A mediados de la década de 1970 Francisco Mellén (“spain’s foremost
historian of the Pacific”, cf. Fischer 1997:3) pidi6 a algunos ancianos en la isla
que le explicaran el sentido de esos “signos”, la respuesta fue que desconocian
“lo que significaban, conociendo todo lo mas un par de grafemas”. Un década
mas tarde (1984) Mellén insistio, consiguiendo, con Leonardo Pakarati (que
habia trabajado con Barthel), una traduccion al rapanui:

13 En 1970 Campbell y Silva sefalaban que: “En poder de muchos islefios se encuentran
hojas con signos, en que se anotan significados o traducciones. Casi no hay pascuense
que no se declare saber el lenguaje rongo-rongo” (1970:175). Comunidad con “hojas con
signos”, donde todos declaran saber el lenguaje rongo—rongo es lo que me parece relevante,
con ello la comunidad participa activamente en el intento del “desciframiento” y esto desde
Monsefior Tepano hasta Mellén pasando, por supuesto, por Thomson, Routledge, Métraux,
Barthel, Campbell-Silva.
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Tai moroki — he hanga i roto i te vai kava — ki te takatore — he papa
kiroto 1 te kaka maika — he veri — he hue — he a mo he iri — he tu u ki
te hare — he kao ta ana — he nake — koro Manu he ui.

La version en castellano de Leonardo fue realizada por Benedicto Tuki y
Kiko Paté:

Marea baja — quiere el (takatore) molusco del interior del mar — lo

pone en una hoja de platano tapado — limpio — y guardo — se lo llevo

al hombro y se fue — lleg6 a la casa — prepara curanto —(recordando

espiritu de su papa) — en la fiesta de “Manu” (pajaro).” (Mellén s.f.: 8)

Todo funcionaba a la perfeccion cuando Mellén solicité al juez de la isla,
Fernando Igualt Ansted, que participara en su trabajo de desciframiento. En
diciembre de 1987 el juez le envid una nueva traduccion de Leonardo Pakarati:

Hakapiri — i to matou ina — i te ora hoou — tapu — he iri 0 matu — ko ia
ko to ona varu a — He iri ki runga ki te maunga — he hakapiri tu hunga
nui — he manava more o mahatu — hanga rai.

Motivo — Tener dentro o unido —de nuestro corazén — como vida
nueva — Estamos dentro — Sagrado — Vamos — juntos con tu espiritu —
caminando al cerro — Repartiendo — Repartiendo el corazon — quiero
mucho” (Mellén s.f.: 13-14).

El comentario de Mellén frente a esta nueva version de Pakarati fue: “Mi
sorpresa fue enorme al comprobar que nada tenia que ver con lo traducido hacia
tres anos, lo que me recordaba a Metoro delante del Obispo Jaussen, que cada
dia leia los signos de la tableta de forma distinta al dia anterior” (Mellén s.f.:
11).

Recientemente uno de los mas prolificos estudiosos de los rongo-rongo,
Sergei Rjabchikov, propuso una lectura acorde a la de Harrison:

Line 1:44: Kena
Line 2:14 1 30 53: Hau Tiki-Ana-Maro
Line 3: 17-51 5426 59 10 16 74-74 15: Teke Kaimakahi [KAHI] Tinitini Roa

Taha (Kena). Hau Tiki-Ana-Maro. Teke Kaimakahi [KAHI] Tinitini
Roa.’The tribal union 7e Kena. The King Tiki-the Shine-the Solstice. The
King Kaimakoiof the Great Crater/Light (i.e. Rapa Nui, or Easter Island)’.
(Rjabchikov 1998, apud Mellén s.f.: 17).

Para Mellén esta traduccion “desconcierta y deja atonito a cualquier
estudioso del tema, pues nada tiene que ver con las traducciones recogidas
anteriormente. Aqui, segiin Rjabchikov, estan los nombres de los tres jefes o
ariki que signaron el documento espafiol, que recuerda lo escrito anteriormente
por Harrison” (Mellén s.f.: 17-18).
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(Como es posible esta variacion? Una posible respuesta la encontramos en
la manera como Barthel aborda la escritura rongo-rongo: ésta se encuentra a
medio camino entre la pictografia y un sistema arbitrario de signos, como la
escritura fonética:
[...] sistema convencional de comunicacion que esta dotado de
un numero limitado de signos, que pueden, empero, ampliarse
considerablemente mediante combinaciones sujetas a reglas fijas. Este
sistema por encima de la etapa de la simple pictografia, y comprende
una mezcla de ideogramas simples y multiples, distintos grados de
simbolizacidn, y signos de palabras que se usan fonéticamente para
escribir nombres y rebus. Por la condensacion del texto y la indicacion
solo parcial del sonido, la comprension se hace dificil, pero no
imposible. (Barthel 1956:235)

Ahora bien ;Cual es el origen de los rongo-rongo? Para la tradicion rapanui
el rey fundador de Pascua, Hotu Matua, las habria traido consigo desde Hiva;
no obstante si seguimos la tesis de Fischer, las cosas toman otro caracter o
dimension: la “escritura” rapanui nace en la “zona de contacto” y en el
momento “soberano”, cuando espafioles y rapanui “firman” el acta de posesion.
Se trata de una “leccion de escritura”,'* donde la elite rapanui, comprendiendo
la dimension de poder (mana) que ella involucraba, crearon una escritura propia
(“rude system of writing”, segiin Routledge), signando en ella sus genealogias
y relatos de creacion. También es relevante aqui que en estas escrituras nada se
nos diga del sistema de los moai:

Con particular expectacion se indagaran las inscripciones buscando
datos que hagan referencia a problemas especiales de la Isla de Pascua,
tales como el culto ornitoldgico de Orongo, las grandes estatuas y las
figuras talladas en madera. Desgraciadamente, los resultados han de
ser muy escasos... Poco satisfactorias son las vagas referencias a las
esculturas, sobre todo en vista de que algunas lecturas aisladas como
ahu moai para una terraza funeraria ocupada con estatuas, y moai
kavakava para las reproducciones esqueletarias de los espiritus de los
muertos, representan solo hipotesis de trabajo. Por lo que es posible
observar en las inscripciones conservadas, hay pocas esperanzas de
hallar en ellas mayor informacion sobre los moai. Por lo tanto, los
textos grabados en las tabletas no pueden resolver el enigma de las
grandes estatuas de piedra. (Barthel 1956: 237)

“La palabra rongo-rongo quiere decir recitacion o leer cantando, y
corresponde precisamente a la forma en que los antiguos procedian a la lectura

4 Leccion de escritura es la expresion que utilizo Lévi-Strauss (en Tristes Tropicos) para
referirse a como un jefe indigena se empodera imitando frente a los suyos y a los europeos
la escritura de éstos ultimos.
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de las tabletas” (Campbell y Silva 1970:164). Nuestra amiga Angela Tepano
(nieta de Juan Tepano, el informante de Routledge, Metraux y Englert) ha
insistido en nuestras conversaciones sobre los Rapa Nui, que la historia de su
pueblo esta en el canto. Si esto es y ha sido asi, entonces lo notable es que el
tema de los moai — su construccion, su sentido y su derribo - no pasara por ese
sistema. Esto tiene mucho sentido para la tesis de que el sistema rongo-rongo
emergio en un contexto donde los rapanui habian comenzado a abandonar el
sistema moai (una suerte de iconoclastia: no solo derrumbarlos sino también,
en muchos casos, descabezarlos). Es lo que va a constatar la expedicion inglesa
de 1772.

La expedicion inglesa de 1772 (del monumento a la ruina)

La contribucion de la expedicion “inglesa” al sistema de signos es enorme
por el acopio de informacion y de “giros”. Posiblemente lo mas relevante,
desde nuestra perspectiva, es una pintura y el conjunto de grabados (su potencia
auratica), uno de los cuales constata el paso del “monumento” a la “ruina”, una
temporalidad no presente en las otras expediciones.

Los diarios de James Cook y del joven Georg Forster,"> de la segunda
expedicion de Cook alrededor del mundo (1772-1775), fueron publicados en
Londres en 1777; en su época fueron obras de gran relevancia editorial y de
fuerte impacto en los circulos cultos europeos. Si Cook ya gozaba de fama por
su primer viaje alrededor del mundo (1768-1771), esta nueva publicacion, A4
voyage towards the South Pole and round the World, lo lanz¢ al estrellato. La
obra de Georg Forster, 4 Voyage round the World in His Britannic Majesty's
Sloop Resolution, Commanded by Capt. James Cook (Londres 1777), traducida
al ano siguiente al aleman,'® fue acogida favorablemente por Goethe y su
entorno, y la influencia en la vida y la obra de Alexander von Humboldt quedo
plasmada en el libro Cuadros de la Naturaleza."

Cook, en base a las relaciones de las expediciones holandesa y espafiola,
esperaba ansiosamente encontrar en Pascua lo que la tripulacion necesitaba
después de estar casi 13 semanas navegando por el Polo Sur. Las descripciones
de la isla nos mostrardn un mundo donde dominan los campos aridos, aunque
también observan “unas grandes plantaciones de cafias de azucar”; esperaban

15 George Forster (1754-1794) tenia 18 afios cuando se embarco en el segundo viaje de
James Cook, en compaiiia de su padre, el naturalista John Reinhold Forster.

16 Reise um die Welt, Berlin, 1778-80.

17 “Se concibe, de hecho, que el aspecto del Mar del Sur haya tenido algo solemne para
un hombre que debe a su comercio con un compatfiero del capitan Cook, una parte de su
saber y la direccion tomada luego por su curiosidad. Georg Forster conoci6 temprano mis
planes de viaje en su intencién general, cuando tuve la feliz suerte de visitar por primera vez
Inglaterra bajo su conducta.” (Cuadros de la Naturaleza, Libro VIII)
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encontrar porcinos y s6lo pudieron comerciar unos pocos pollos; ansiaban agua
dulce y solo pudieron beber un agua salobre. No pudieron entonces gozar de la
abundancia natural de Tahiti, pero tampoco constataron una pobreza extrema
que llevara a su poblacion al hambre (o a la guerra).

También observaron que en la isla no existian las jerarquias de Tahiti con su
corte y su reina; en Pascua la autoridad, los aree o hareekee, no se distinguian
de los comunes y la razoén para Georg Forster era la pobreza. Pero se trata
de dos dimensiones, de dos iméagenes (jerarquia y precariedad), que apuntan
narrativamente al gran tema ya presente en 1722, el desfase, la “desproporcion”
entre “los objetos sorprendentes” - “su sombra, un poco después de las dos, era
suficiente para resguardar de los rayos del Sol a toda la partida, que consistia
en unas treinta personas” (Cook 1777:160) - y el “poderio actual de la nacion™:

De este relato es evidente, que las investigaciones mas diligentes por
nuestra parte, no han sido suficientes para otorgar una luz clara sobre
los objetos sorprendentes que nos llamaron la atencion en esta isla. Sin
embargo, podriamos intentar explicar esos monumentos gigantescos,
de los cuales existen grandes ntimeros en cada lugar; ya que son
muy desproporcionados al poderio actual de la nacion, es mas razonable
considerarlos como los vestigios de tiempos mejores (G. Forster 1777: 186).

Pero, cuidado, esos “vestigios” estan en proceso de abandono. La descripcion
de Johann Reinhold Forster — padre de Georg, que particip6 en el segundo viaje
de Cook como naturalista - es la mejor que tenemos de ese estado de cosas, de
como aun quedaban en pie algunos y otros estaban derribados:

En la mafiana el Capitan Cook envi6 al teniente Pickersgill, con un
grupo de marineros y marinos, a los cuales el Sr. Wales, el Sr. Hodges,
Sparmany yonosasociamos, haciael pais parahacerunreconocimiento;
éramos en total 27 hombres. Primero estuvimos directamente del otro
lado del pais bajo el cerro alto, hasta que llegamos al otro lado de la
isla, y alli encontramos 7 pilares de piedra, 4 de los cuales seguian
en pie, y 3 estaban derribados, quizas por un terremoto. Uno de los
erguidos habia perdido su gorra. Estos pilares se yerguen sobre una
especie de pedestal o elevacion de piedra: en algunos lados estas
elevaciones estan hechas de piedras regularmente labradas puestas tan
regular y finamente como puede ser hecho por una nacion incluso con
buenas herramientas. En qué manera ingeniaron estas estructuras es
incomprensible para mi, ya que no vimos herramientas con ellos. Sin
embargo, la piedra de la cual estos muros e imagenes estan hechos
no parece ser de gran dureza, ya que es roja, cav