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Quando existir é resistir: Two-spirit
como critica colonial
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Resumo

Buscando recuperar o aspecto de critica colonial do
movimento two-spirit norte-americano, este artigo pretende
ampliar o campo de possibilidades nos estudos das
sexualidades indigenas, propondo um passo além para 0s
estudos de género (bem como dos estudos coloniais). Neste
sentido, situaremos o surgimento das organizagdes two-spirit
nos Estados Unidos, desde sua génese, de modo a mais bem
compreender suas contribuicOes epistemologicas. Apartir
dessas potencialidades, buscaremos problematizar questdes e
desafios para o estudo das sexualidades indigenas queer no
Brasil.

Palavras-Chave: Sexualidades indigenas, Two-Spirit, Teoria
Queer, Colonialismo

When to exist is to resist: Two-spirit as colonial
critique

Abstract

By analyzing the two-spirit movement from its contributions
to colonial critics, this article aims to expand the field of
possibilities on the studies of indigenous sexualities,
suggesting a step further to gender studies (as well as
colonial studies). In this sense, one will place the emergence
of two-spirit organizations in the United States, from its
genesis in order to better understand its epistemological
contributions. From these potentials, one seek to discuss
issues and challenges for the studies of queer sexualities
indigenous in Brazil.

Keywords: Native Sexualities, Two-Spirit, Queer Theory,
Colonialism

Cuando existir es resistir: Dos espirituscomo
critica colonial

Resumen

Al analizarelmovimiento de los dos espiritus desde sus
aportes a las criticas coloniales, este articulo pretende ampliar
el campo de posibilidades sobre losestudios de las
sexualidades indigenas, sugiriendounpaso mas alld de
losestudios de género. Enestesentido, se
pondréenelsurgimiento  de lasorganizaciones de dos
espiritusenlos Estados Unidos, desde su génesis para
comprendermejor sus contribuciones epistemoldégicas.
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No cenario etnoldgico e dos estudos de
género no Brasil vém ganhando cada vez mais
espaco a discussdo sobre praticas homossexuais
nas aldeias indigenas do pais. Tais estudos tem
buscado, gradativamente, inspiragdo em um campo
relativamente consolidado nos outros paises do
continente, como exemplificam textos produzidos
a partir dos contextos mexicano (MianoBorruso,
2003), andino (Horswell, 2005) e boliviano
(Hurtado, 2014). Este artigo pretende contribuir
neste sentido, propondo uma ampliacdo no campo
de possibilidades dos estudos das sexualidades
indigenas a partir da incorporacdo do pensamento
two-spirit como critica colonial.

O termo “two-spirit” foi cunhado por
indigenas dos Estados Unidos e Canada ao longo
dos anos 1990 em contraposicdo ao uso da palavra
“berdache”, de cunho estigmatizante e ligado,
etimologicamente, ao sujeito passivo em uma
relacdo de pederastia. Na pratica, isso significou
mais que uma mudanca de denominacao: assumir-
se como dois espiritos ndo apenas foca no papel
espiritual da pessoa - e ndo em suas praticas
sexuais - como também significa uma critica ao
processo de colonizacdo: parte consideravel dos
escritos produzidos por autores e ativistastwo-spirit
se assenta na analise e critica aos processos de
colonizacdo que os estigmatizaram. Assim, 0
movimento organizou-se a partir de uma critica ao
aparato colonial moldada desde uma identidade
pan-indigena e amparada por um discurso
espiritual. Em sua prépria visdo, eles seriam parte

de uma tradicdo de diversos povos nativo-
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americanos de pessoas com dois espiritos,
masculino e feminino. Essas liderangas se viam
entdo diante do desafio de se consolidar como
grupo autdbnomo e com agenda propria, estando a
margem dos movimentos indigena e LGBTIQZ.
Como veremos, o movimento indigena ndo lhes
dava espago, por serem homo/bi/transexuais;
tampouco o movimento LGBTIQ lhes dava voz,
por serem indigenas. Mais recentemente, contudo,
vérias obras de autores e ativistas two-spirit vém
sendo publicadas e parte consideravel dos Estados
Unidos e Canada contam ja com organizacgdes two-
spirit.

Se a literatura recente produzida no Brasil
vem incorporando algumas de suas reflexdes para
melhor compreender as sexualidades queer no
contexto indigena brasileiro (por exemplo,
Fernandes, 2015), uma analise de suas possiveis
contribuicbes para a compreensdo e critica do
aparato normalizador/colonial ¢ algo ainda a ser
feito. Nosso objetivo €, além de recuperar o
pensamento two-spirit como critica colonial,
buscar aqui, mesmo que preliminarmente, apontar
algumas das possibilidades de analise do contexto
indigena homossexual brasileiro, partindo das
reflexdes two-spirit. Desta forma, nosso intuito
aqui sera o de trazer sua perspectiva a respeito
destes processos, de modo que eles saiam da
eventual condicdo de objeto de pesquisa e passem
a fornecer, por meio de suas experiéncias e
deslocamento

perspectivas, 0 epistémico

necessario para compreender 0s processos pelos

’Léshicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transgéneros,
Transexuais, Intersexuais e Queer. Vale notar que alguns
intelectuais, ativistas e estudiosos cada vez mais vém
incorporando a sigla os two-spirit, resultando na sigla
LGBTIQ2.

quais categorias como colonialismo, poder, raga e
saber foram e sdo operacionalizadas. Podemos, por
exemplo, compreender a auséncia de um
movimento homossexual indigena organizado no
Brasil, a partir das perspectivas two-spirit? De que
forma esses processos nos permitem alcancar as
fraturas  do processo  de  colonizagéo,
compreendendo as politicas indigenistas como
parte de um complexo de dispositivos de
normalizagdo e heteronormatizagdo da vida
indigena, em todos 0s seus aspectos?

Essa discussdo sera retomada adiante, mas,
desde j&, nos parece importante estabelecermos
que a auséncia de um movimento two-spirit
brasileiro, nos moldes dos Estados Unidos, seja
reflexo de — e se reflita em — relagbes de poder
especificas estabelecidas ndo apenas dentro das
aldeias mas no ambito de zonas de intersticio:
espacos  discursivos de  disseminacdo de
identidades e resisténcias as categorias coloniais.
Nosso argumento, seguindo o raciocinio de
diversos intelectuais e escritores two-spirit, € o de
que a atualizacdo dessa identidade ndo pode ser
compreendida fora do contexto colonial, ainda em
curso. Assim, para compreendermos a emergéncia,
ou ndo, de movimentos indigenas homossexuais,
faz-se necessario buscar entendé-los ndo apenas
enquanto demandas de género ou sobre 0 corpo mas,
sobretudo, como fenémenos politicos relacionados a
forma como sua relagdo com o Estado, com o0s
préprios indigenas e com a sociedade envolvente se
mantém.

As ponderacdes do ativista Cherokee, Qwo-

Li Driskill vao nesse sentido:
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[...] as criticas two-spirit apontam para a
incumbéncia de os estudos queer examinarem
0 colonialismo em curso, o genocidio, a
sobrevivéncia e a resisténcia das nacgles e
povos indigenas. Além disso, elas desafiam os
estudos queer para confundir as nocGes de
nacdo e de diadspora, prestando atencdo as
circunstancias especificas das na¢des indigenas
nos fundamentos territoriais dentro dos quais
Estados Unidos e Canadd colonizam. Para
levar as perguntas acima mais adiante, eu
gostaria de perguntar o que as criticas two-
spirit podem nos dizer sobre essas mesmas
questdes.

Além disso, 0 que essas criticas podem nos
dizer sobre nacdo, didspora, colonizacéo e
descolonizacdo? O que elas tém a dizer
sobre os nacionalismos nativos, dos tratados
de direitos, cidadania e ndo-cidadania? O
gue elas podem nos dizer sobre os internatos
e escolas residenciais, a
biopirataria,oAllotmentAct®, o RemovalAct’,
0 RelocationAct’, e o IndianAct®? Como elas
podem instruir a nossa compreensdo dos
papéis de misoginia, a homofobia, a
transfobia, e heterossexismo na coloniza¢io?
O que eles tém a dizer sobre a restauracao
do idioma nativo, 0 conhecimento

® No final do séc. XIX o GeneralAllotment/DawesAct(1887)
marca a passagem da politica de concentracdo e isolamento
em Reservas (ver nota sobre o RemovalAct, a seguir) para
uma politica de assimilacdo, que virhA a marcar 0
relacionamento entre o governo dos Estados Unidos com 0s
povos indigenas até o Ultimo quartel do séc. XX. O principal
objetivo do AllotmentActfoi acabar com as politicas de
garantir maiores porcbes de terra para povos inteiros,
buscando dar pequenos lotes de terra para membros
individuais do grupo. Dessa forma, os indigenas seriam
pressionados a tornarem-se fazendeiros, sendo “assimilados”,
além de seus territorios ficarem disponiveis para a ocupagdo
por colonos brancos. Tal politica continuou até 1934
(ReorganizationAct).

* O IndianRemovalAct(1830) autorizava o Governo a
negociar com varios povos indigenas do sul dos Estados
Unidos sua remocdo para um territério federal a oeste do rio
Mississippi, localizado onde hoje é parte do Estado de
Oklahoma. Tal atitude marcou a passagem das politicas de
miscigenacdo e conversdo para as de remogdo, que
perdurariam até metade do século XIX. Como resultado do
RemovalAct, os indigenas que ndo foram mortos ou
deslocados, foram concentrados em pequenas areas e
pressionados a assinarem tratados cedendo seus territorios.

> O RelocationAct(1956) deve ser compreendido no contexto
de intensificacdo das politicas de término ou assimilagio que
marcaram as relacdes entre o Governo dos Estados Unidos
apos a segunda guerra mundial, sobretudo a partir de 1953
(Public Law 280). Tratava-se de uma iniciativa no sentido de
fazer os indigenas sairem de seus territorios para buscarem
treinamento profissional em é&reas urbanas, onde seriam
realocados e “assimilados”.

® Assinado em 1876 pelo parlamento canadense, diz respeito
a competéncia para legislar sobre assuntos indigenas.

tradicional e sustentabilidade? O que as
criticas two-spirit podem nos ensinar sobre a
resisténcia, sobrevivéncia e continuidade?
(DRISKILL, 2010, pp. 86-87) (negritei,
traducéo livre).

Assim, nosso fio condutor serd vislumbrar a
génese do movimento two-spirit nos Estados
Unidos a fim de recuperé-lo, em seguida, enquanto
critica ao colonialismo em curso. Nesse sentido,
nos interessa como 0s proprios indigenas articulam
e constroem criticas aos nossos enquadramentos —
como eles enxergam nossa obsesséo por disciplina-
los? Desse modo a comparagdo com 0 contexto
brasileiro serd exercida por meio de um “arco
interpretativo” (Cardoso de Oliveira, 2000, p. 97),
buscando o0s excedentes de sentido que nos
permitam acessar 0s lugares e saidas possiveis para
as sexualidades

indigenas sob a vigéncia

heteronormativa desse processo de
enquadramento/straightening.

Vejamos.

Two-Spirit como Critica Colonial: algumas
consideracOes

Em 23 de junho de 2014, enquanto
realizava trabalho de campo para esta pesquisa,
tive a oportunidade de passar uma tarde bastante
agradavel conhecendo Nova lorque tendo, como
guia, um dos entdo diretores da NorthEastTwo-
SpiritSociety (NE2SS, atualmente East Coast
TwoSpiritSociety), sediada naquela cidade.
Haviamos estabelecido contato desde o final de
2012, por conta da organizacdo, pela NE2SS, do
25.° Encontro Anual Internacional Two-Spirit,
entre 18 e 24 de setembro de 2013. A primeira
chamada para o Encontro havia sido feita em um

grupo fechado da internet, e a discussdao que se
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seguiu sobre os rumos a serem tomados naquele
encontro certamente merecem um espaco aqui.
ApoOs a convocagdo, um indigena do Leech
Lake Band ofOjibwe (Minnesota), sintetizou um
desabafo que, de uma forma ou de outra, é
relativamente comum nas varias comunidades e

foruns virtuais two-spirit:

E s6 uma sugestdo. Fui a alguns desses
encontros e os achei bem tediosos. Eu néo
preciso viajar milhares de milhas para ver
algumas pessoas dancando em volta de um
tambor. Eu quero algo que possa levar dos
encontros e reunifes. Gostaria de ver algum
tipo de treinamento sendo oferecido: ou entdo
uma direcdo sobre como eu posso trazer
mudanga social na minha comunidade,
prevencdo ao suicidio entre jovens indigenas e
buscar dar a eles um programa que combata o
suicidio, transformar questdes indigenas em
questdes politicas para os atuais e futuros
candidatos politicos, prevenir o bullyingda
juventude LGBT. Acho que se vamos a esses
encontros eles tem que evoluir para algo que
desenvolva as habilidades daqueles presentes.
Deveriamos ter oficinas para aconselhamento,
etc. Essa deve ser a razdo porque eu gostaria de
gastar dinheiro para estar presente em um
encontro, mais do que apenas para ver outros
como eu. Eu posso ficar em casa e fazer isso.
(Traducéo livre)

A longa discussdo que se seguiu, destaco
aquela manifestacdo escrita pelo representante da
NE2SS, responsavel pela organizacdo do Encontro
— mesmo personagem que surge no inicio desta

secdo ao qual retornaremos em seguida:

(...) concordo que o tambor e alguns outros
itens como a maraca sdo a batida do coracédo de
nossa cultura e a danga e alguns outros gestos e
movimentos trazem vida a nossa cultura. 1sso
dito, espero que tenha sido facil reaver o que
nos foi tirado pela colonizagdo. Eu também sei
que a colonizacdo segue bem e viva com a
estratégia de dividir e conquistar, sendo nés
Mesmos por vezes nOSSOS piores inimigos:
“encontros sdo tediosos”, “tambor vs. maraca”,
“indicando ndo-indigenas para posicOes de
lideranca como Agentes Indigenas — para falar
em nosso nome”... hd inimeros exemplos. Eu
também tenho um periodo dificil percebendo
como os encontros podem ser chatos. E quase

sempre 0 caso de muitos indigenas LGBT
urbanos que deixaram suas reservas e familias
por conta da vergonha ao ser dito que ser
LGBT ¢ errado e isso ndo é ser indigena. Como
lider de uma organizagdo Two-Spirit, € uma
missdo criar um lugar seguro para
companheiros que veem o termo/identidade de
Two-Spirit como aquela que afirma sua
orientacdo sexual e/ou de género E sua
identidade nativa. Mas isso é apenas metade da
jornada. A partir dai trata-se de mostrar a esses
mesmos individuos a rica histéria que existia
em muitas de nossas nacfes antes do contato,
que honravam e respeitavam seus “two-spirit”
(uma vez mais poderiamos também usar uma
das centenas de palavras e nossas proprias
linguagens no lugar do termo ‘“two-spirit”).
Posso lhe relatar poderosas experiéncias que
tenho testemunhado nos eventos como o0
Encontro que o NE2SS esta preparando. Tome
como exemplo o jovem gay Sioux que
compareceu ao nosso Ultimo encontro. Ele
havia dado as costas a sua propria cultura por
ser gay e se mudou para a cidade de Nova
lorque. Ele fez isso porque alguns de seus
familiares e muitos de seus amigos viraram as
costas para ele por ele ser gay. Como resultado
de sua vinda ao encontro, ele abragou sua
identidade  two-spirit, sua  identidade
wintke[palavra Lakota para referir-se a uma
categoria social two-spirit]. Agora ele esta
trabalhando em sua indumentaria para grass-
dance para o proximo encontro (...). Hoje ele
sabe que ele ndo escolheu entre ser gay ou
indigena — ele é wintke/two-spirit, uma
identidade que condiz integralmente com seu
ser. Eu mal posso esperar até nosso proximo
encontro para vé-lo dancar em nosso Pow-
Wow. S&o histdrias como estas e muitas outras
gue me motivam a fazer o que eu faco por
minha comunidade. (Tradugéo livre)

Neste longo trecho ficam claros ja dois
pontos, devidamente destacados aqui, mas que
seriam recorrentes na conversa que houve entre
essa lideranca e eu, naquele verdo nova-iorquino.

O primeiro ponto é o aspecto sagrado
reivindicado pelos two-spirit. Nesse sentido, meu
interlocutor lancou méo da medicine wheel em sua
explicacdo: trata-se de uma representacao
simbdlica utilizada por alguns povos indigenas dos
Estados Unidos e Canada para diversos conceitos
espirituais, também chamada de SacredHoop(Arco

Sagrado).
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No que diz respeito aos two-spirit, h4 fontes
que chamam a atencdo para esse circulo:a
revitalizagdo de seu papel sagrado é vista, por
exemplo, pelo ativista Richard Lafortune, como
“um conserto dos Arcos Sagrados, ou do Circulo
da Vida” (Lafortune, 2010, p. 46). Também nesse
sentido escreve Giley (2006, p. 169), em sua
referéncia amedicine wheel: “O tema da medicine
wheel é repetido pelas formas que a presenca e
atividades dos homens Two-Spirit sdo sentidas
como trazendo equilibrio. Ao representar a
combinagdo de tragos masculinos e femininos, 0s
homens Two-Spirit buscam equilibrar as forcas
que homens e mulheres trazem a sociedade”.

Entretanto, naquela tarde, meu interlocutor
trouxe mais um elemento para compreender o
papel que o0s two-spirit ocupam em suas
sociedades. Em um pedaco de papel, ele fez os

seguintes desenhos (figura 1):

o}
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Figura 1 — Representagdo: two-spirit na medicine wheel

Segundo sua explicacdo, o modelo a
esquerda equivaleria a como os Two-Spirit se
inseririam no universo nativo-americano, tendo por
base a medicine wheel: em vez de operar por
oposi¢do (ou hierarquia), como no modelo colonial

(visto a direita), a logica indigena operaria por

complementariedade’, com os two-spiritpodendo

circular  nos  diferentes  planos  (animal,
cosmoldgico, ritual, etc.) da vida indigena, de
modo a trazer equilibrio. Com o modelo imposto
ao longo da colonizacdo, entretanto, ndo apenas
este papel sagrado de conciliadores do universo
sociocosmologico indigena é posto em xeque,
como a propria ontologia nativa colapsa, para dar
lugar a légica do colonizador — incluindo a reducédo
desta complexa teia de relacbes a esfera da
sexualidade.

Isso nos remete ao segundo ponto, a ser
desenvolvido nesta se¢do, no tocante ao two-spirit
como critica colonial: a colonizagdo ndo apenas
buscou silenciar e punir, como vimos, aqueles
individuos cujo papel social extrapolava as
categorias de classificacdo (sexual, religiosa,
politica) do colonizador, como também — nas
palavras de meu interlocutor — “colocou indios
contra indios”. Um exemplo disso foi a quercla
judicial ocorrida a partir de maio de 2004, quando
duas mulheres Cherokee de Tulsa (Oklahoma),
Kathy Reynolds e Dawn McKinley, buscaram
formalizar seu casamento no Cherokee Nation
Tribal Tribal da

Cherokee)®: a negativa por parte do Conselho foi

Council(Conselho Nacéo
uma decisdo unanime, determinando ser o
casamento, necessariamente, algo celebrado entre
um homem e uma mulher. Contudo, com 0 apoio

de uma organizacdo léshica sediada em Sé&o

’ Davis, 2014, p. 62, parece indicar 0 mesmo no tocante a
perspectiva two-spirit sobre o binarismo de género.

%0 enorme volume de reportagens produzidos sobre este caso
e suas repercussbes, sobre a morte de jovens indigenas
homossexuais (ver adiante) e sobre a atuacdo do movimento
two-spirit ndo permite que facamos uma analise detida sobre
€omo a imprensa norte-americana constréi seus discursos em
torno da homossexualidade entre povos indigenas naquele
pais.
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Francisco (National Center for LesbianRights),
elas conseguiram reverter, em janeiro de 2006, a
deciséo, utilizando-se do argumento de que o
Conselho n&o refletia a visdo tradicional dos
Cherokee, mas, antes, valores cristdos e europeus.
Uma consequéncia disso foi um aumento no
namero de etnias — como 0s Navajo, por exemplo —
proibindo casamentos entre individuos do mesmo
sexo como forma de impedir novos pedidos. Entre
os Cherokee, especificamente, a decisdo contraria
ao reconhecimento da unido de pessoas do mesmo
sexo se mantém, sendo o reconhecimento da unido
de Reynolds e McKinley um caso especifico, dado
que a decisdo do Conselho ndo poderia retroagir
sobre a peticdo apresentada pelo casal — lembro aos
leitores que os Navajo e Cherokee citados aqui sdo
as duas maiores populacdes indigenas nos Estados
Unidos, possuindo, juntas, mais de 1.000.000 de
individuos (dados do USCensus, 2000). Dessa
maneira, as criticas two-spirit ndo sdo apenas
compreendidas no ambito da luta contra a
homofobia nativa, mas também a partir de um
lugar de enunciacdo no qual essa homofobia é vista
como produto da colonizacdo. Nesta perspectiva,
essas criticas sdo, em seu cerne, criticas ao proprio
sistema colonial.

Isso fica ainda mais evidente ao seguirmos
a analise que Justice,Rifkin e Schneider (2010)
fazem a partir das decisdes tomadas pelos
Conselhos Navajo e Cherokee no percurso
sintetizado acima. Nesse texto, 0s autores buscam
relacionar a legislacdo mais recente nos Estados
Unidos - a qual avangcou nas formas de
reconhecimento legal de casais do mesmo sexo-;

com a reducdo nos contornos da soberania

indigena por meio de linhas de crédito e demandas
territoriais. Dessa maneira, as decisdes Cherokee e
Navajo, mencionadas aqui, no sentido de néo
permitir tais unides, teriam algo a dizer no tocante
as “formas como a heteronormatividade contribui
para a construcdo das perspectivas ideoldgicas
dominantes da legitimidade politica [...]; ao papel
dos discursos sobre sexualidade na politica
indigena [...]; sobre a matriz complexa de
privilégios sexuais, imperiais e raciais” (p. 5). Para
isso, 0s autores propdem transformar os estudos
indigenas ndo mais em objeto, mas em
metodologia, redirecionando nosso pensamento, de
modo a perceber como a “civilizagdo” imposta
pelas ideologias coloniais se liga estreitamente a
estruturas heteronormativas de familia e trabalho
(p.15).

Esse conjunto de provocacdes seria
devidamente enfrentado em Driskill, Finley, Gilley
e Morgensen (2011): a heteronormatividade € um
projeto colonial, e a descolonizacdo dos
conhecimentos indigenas de género e sexualidade
sdo um resultado das criticas queere two-spirit.
Neste sentido, os conhecimentos indigenas seriam
uma base - metodoldgica, ndo ideoldgica - para a
teoria social, interrompendo a autoridade colonial
sobre o conhecimento (p. 3). Os autores se
remetem, para situar as criticas two-spirit como
descolonizacdo metodoldgica, ao livro de Linda
Tuhiwai Smith, DecolonizingMethodologies, sobre
0 qual trataremos mais a frente. Neste livro, a
autora:

Critica a autoridade colonial convocando os
povos indigenas a criar conhecimentos
distintos, tanto no que é dito quanto em como

se diz. Para Smith, “metodologias indigenas’
representam o trabalho intelectual os povos
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indigenas podem comegar a estudar de modo a
descolonizar tanto o conhecimento quanto os
métodos para produzi-lo”. [...] Uma guinada
metodolégica voltada aos conhecimentos
indigenas tornam  acessivel valorizar a
multiplicidade, complexidade, contestacdo e
mudanga entre as reivindicagbes por
conhecimento  dos povos indigenas.
(DRISKILL et al, 2011, p. 4) (Traducéo livre)

Dessa maneira, as criticas two-spirit
constituem um contraponto & representagao
colonial, pondo em evidéncia sua producdo em
termos de relacGes de poder. O two-spirit assim,
deixa gradualmente de ser percebido como uma
identidade pan-indigena pautada em sexualidades
ou mesmo em um papel social sagrado, passando a
se constituir em uma critica tedrica e metodologica
a grande narrativa advinda da colonizacdo. Trata-
se de expor feridas abertas pelo processo de
colonizacdo, ndo apenas visto como algo ocorrido
em um passado historico, mas em relacGes atuais e
presentes tanto no relacionamento dos two-spirit
com a sociedade envolvente quanto em suas
proprias culturas.

Neste caminho, chega-se a uma formulacao
interessante do que o two-spirit representa, quando

acionado  enquanto  discurso e  método

descolonizante:

No nivel da comunidade, two-spirit veio a ser
usado diversas vezes para referenciar 0s
fundamentos histéricos da diversidade sexual e
de género nas sociedades indigenas da Ameérica
do Norte, uma interligagdo contemporéanea de
género, sexualidade, espiritualidade e papeis
sociais, ou uma critica do heteropatriarcado em
comunidades nativas e ndo nativas. E nos
termos do uso comunitario e sua critica do
heteropatriarcado que encontramos nossa
inspiracdo para reacender seu poder como
ferramenta analitica [...] Este livro convoca
académicos e ativistas a prestar atencdo para as
formas pelas quais a heteronormatividade — a
normalizacdo e privilégio da
heterossexualidade patriarcal e suas expressdes
sexuais e de género — mina as lutas pela
descolonizagdo e soberania e eleva o poder do

governo colonial. As atuais lutas das nagdes
indigenas devem questionar e desafiar sua
relagdo com pessoas LGBTQ2. Como muitos
de nossos autores defendem, ao romper
sistemas colonialmente impostos e
internalizados de género e sexualidade, as
criticas queer e two-spirit podem mover
movimentos descoloniais para fora das légicas
dominantes e narrativas de  “nagdo”.
Convidamos académicos, ativistas e artistas a
imaginar o0 que as criticas indigenas queere
two-spirit podem fazer para interromper o
colonialismo externo e internalizado, o
heteropatriarcado, os binarismos de género, e
outras formas de opressdo. (DRISKILL et al,
2011, p. 17-19) (Traducéo livre)

O autor que melhor parece avancar no
sentido de formular o two-spirit enquanto critica
colonial €, justamente, Qwo-Li Driskill, ativista
two-spirit, Cherokee e, atualmente, professor na
Universidade  do Estado do Oregon.
Suasideiassdomaisclaramenteexpostas e
desenvolvidasemdoisensaios: “Stolen from our
bodies: First Nations Two-Spirits/Queers and the
Journey to a Sovereign Erotic” (2004); e
“Doubleweaving: Two-Spirit critiques — Building
alliances between Native and Queer Studies”
(2010).

No primeiro texto, Driskill aponta como a
recuperacdo de suas sexualidades, enquanto povos
indigenas, esta inter-relacionada com as feridas e
traumas historicos e com o0 processo de
descolonizacdo em andamento. Neste sentido, ele
lanca mao da ideia de ‘‘soberania erotica”
(sovereignerotics) para referir-se a “totalidade
erdtica curada e/ou em processo de cura do trauma
historico ao qual os povos indigenas continuam a
sobreviver, enraizada nas historias, tradicdes e
lutas pela resisténcia de
(DRISKILL, 2004, p. 51).

Neste espirito de uma soberania erotica,

nossas nagodes”

Driskill traz sua definicdo do termo two-spirit:
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trata-se de uma “palavra que resiste as definices
coloniais de quem nos somos. E uma expressao de
nossas identidades sexuais e de género como

independentes (sovereign) daquelas  dos

movimentos LGBT brancos” (p.51). Em que essas
identidades se diferem daquelas, dos movimentos
nao-indigenas? O autor responde a isto adiante:

Eu menciono minhas experiéncias com trauma
neste ensaio porque agressdo sexual, sexismo,
homofobia, e transfobia estdo enredadas com a
historia da colonizacdo. Agressdo sexual é um
ato explicito da colonizacdo que teve enormes
impactos tanto nas identidades nacionais
quanto pessoais € devido as suas conexdes com
a mentalidade colonial, pode ser compreendida
como uma forma colonial de violéncia e
opressdo. [...] O processo de traduzir o que é
ser two-spirit com termos das comunidades
brancas se torna muito complexo. Nao sou
necessariamente  queer, em  contextos
Cherokee, porque diferencas ndo sdo vistas da
mesma maneira como Se estivessem em
contextos Euroamericanos. Ndo  sou
necessariamente transgénero em contextos
Cherokee, porque sou simplesmente o género
que sou. N&o sou necessariamente gay, porque
essa palavra apoia-se no conceito de homens-
amando-homens, e ignora a complexidade da
minha identidade de género. E somente dentro
dos rigidos regimes de género da Ameérica
branca que eu me torno Transou Queer.
Enquanto homofobia, transfobia e sexismo sdo
problemas em comunidades nativas, em muitas
de nossas realidades tribais essas formas de
opressdo sdo o resultado da colonizacdo e
genocidio que ndo aceitam mulheres como
lideres, ou pessoas com géneros ou
sexualidades extra-ordinérios. Como nativos,
nossas vidas e identidades eréticas tem sido
colonizadas juntamente com nossas terras
natais. (pp. 51-52) (Tradugéo livre)

A colonizacdo da sexualidade, prossegue
ele, se da pela internalizacdo dos valores sexuais
da cultura dominante, sendo as sexualidades fora
do modelo dicotdmico vistas como algo ilicito e
pecaminoso, esvaziado de seu contetdo espiritual
(p. 54). Tal opressdo e imposicdo desses valores
néo se déo, segundo Driskill, somente por meio de

soldados e missionarios, mas também pelos

professores e pela televisdo: a descolonizacdo das
sexualidades, rumo a uma soberania erdtica, passa
necessariamente por “desmascarar os espectros de
conquistadores, padres e politicos que invadiram
nossos espiritos e mentes, insistindo em dizer que
eles estdo disponiveis, e comecar a cuidar das
feridas abertas deixadas pela colonizagdo em nossa
carne”.

Em seu outro texto (Driskill, 2010), o autor
postula de forma ainda mais clara a agenda
descolonialtwo-spirit, vindo a formular o que
entende por tal descolonizagdo, baseando-se
sobretudo nas ideias de Linda Smith (ja citada
aqui) e da feminista chicana Emma Pérez, a quem

retornaremos adiante. Segundo ele, os two-spirit

estdo afirmando perspectivas nativo-centradas
e tribais especificas de género e sexualidade
como uma forma de criticar colonialismo,
queerfobia, racismo e misoginia como parte
das lutas descoloniais. [Eles] compartilham
experiéncias sob regimes coloniais patriarcais e
polarizadas de género para buscar controlar as
nacBes indigenas. Essas experiéncias déo
origem as criticas que posicionam os géneros e
sexualidades two-spirit/LGBT nativos como
opostas aos poderes coloniais. Necessario neste
processo sdo criticas tanto da natureza colonial
de muitos movimentos LGBTQ nos Estados
Unidos e a queer-/transfobia internalizada
pelas nagdes indigenas. As criticas two-spirit —
através da teoria, artes e ativismo — sdo uma
parte de movimentos descoloniais radicais mais
amplos. Descolonizacdo na maior parte dos
Estados Unidos e Canada é um processo muito
diferente dos movimentos de descolonizacéao e
pos-coloniais em outras partes do mundo. Ao
usar o termo descolonizagédo, estou falando de
resisténcia radical, em curso, contra ©
colonialismo que inclui lutas por reparacdo
territorial, auto-determinacdo, cura de traumas
historicos, continuidade cultural e
reconciliagdo. Eu ndo vejo descolonizacao
como um processo  que  termina
necessariamente nos estados “pods-coloniais”
claramente definidos no sul da Asia, na Africa
e em outras partes do mundo (DRISKILL,
2010, p. 69) (Traducdo livre)
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A partir do trecho citado, em relagdo a
discussdo desenvolvida aqui, cabe-nos salientar
alguns pontos. Em primeiro lugar, a perspectiva de
que o colonialismo ndo seja uma pagina virada na
historia desses coletivos. Neste sentido, Varios
destes autores demonstram resisténcias tanto a
literatura pos-colonial (por ndo concordarem com a
perspectiva de que o colonialismo tenha chegado
ao fim), quanto ao queer(moldado e pensado a
partir da sociedade branca, sem incluir, em suas
discussdes, maiores problematizacdes sobre o
projeto colonial). Desta forma, se nos séculos
anteriores, como vimos até aqui, os indigenas
queer sofriam todo o tipo de perseguicdo,
assassinatos de jovens indigenas LGBTQ2 como
Fred Martinez (Navajo, 2001), Amy Soos
(Pima/Maricopa, 2002), AlejandoLucero (Hopi,
2002), Ryan Hoskie (Navajo, 2005), dentre tantos
outros, sdo apontados pelos two-spirit como claro
sinal de que as relacdes pautadas pelo colonialismo
seguem em curso. Em segundo lugar, a postura das
criticas two-spirit é reflexo de (e se reflete em)
uma postura de descolonizacdo  sexual,
cosmologica, epistemoldgica e politica em relacédo
ndo apenas a sociedade envolvente, mas no tocante
as suas proprias culturas. Neste sentido, a narrativa
two-spirit se pretende um discurso de resisténcia,
chamando a atencdo para como o colonialismo em
curso molda as relagbes de poder, género,
conhecimento e familiares em suas proprias
comunidades. Neste sentido, o proprio termo two-
spirit €, em si, uma critica, por chamar a atencédo
para como a terminologia colonial é limitada, ao

lidar com este tipo de fendmeno social. Trata-se de

uma luta continua entre mualtiplas formas de
[in]diferenca.

Muitas destas ideias aparecem, como ja dito
aqui, nos textos de Linda Smith e de Emma Pérez,
ambas referenciadas por autores two-spirit, como
Driskill e Morgensen, por exemplo.

Linda Tuhiwai Smith, escritora Maori e
professora na Universityof Auckland, escreve em
seu  Decolonizingmethodologies:  researchand
Indigenous people(2008) como a pesquisa é um
lugar de luta entre as formas de conhecimento
ocidentais e as formas de conhecimento dos
“Outros” (p. 2). Neste sentido, partindo de autores
como Edward Said, AshisNandy, Albert Memmi e
Frantz Fanon, a autora assume que tal
empreendimento € impossivel sem que haja uma
analise do imperialismo, que permita compreender
as formas complexas a partir das quais a
construcdo do conhecimento se inscreve nas
préaticas coloniais e imperiais (loc. cit.). Assim, a
formacdo de um campo discursivo do saber sobre
os “Outros” estaria necessariamente atrelada a sua
subjugacdo por meio da expansdao econdmica,
unilinear e a partir de wuma ideia de
realizacdo/conquista. Destaco aqui a visao critica
da autora no tocante a Histéria, enquanto narrativa
totalizante e etnocentrada: ha, segundo ela, na
visdo Ocidental da historia, um projeto atrelado as
perspectivas imperiais/coloniais sobre o Outro, por
trazer, em sua longa narrativa, uma ideia
subjacente de progresso e desenvolvimento®. Tal
narrativa coerente, patriarcal e construida em
termos  binérios,

objetifica os  Outros,

desumanizando-os e mantendo-os a margem de

% Para uma critica desta grande narrativa, cf. Dussel, 2005.
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suas proprias historias, tirando-lhes a agéncia de

transformar ~ suas  préprias  narrativas e

conhecimentos.

A outra autora mencionada, Emma Pérez, é
professora da Universityof Colorado Boulder e
uma feminista chicana que propde, a partir de
autores pos-modernos (1999, p. XIV) a ideia de
descolonizagdo do imaginario (1999, 2003), a
partir da perspectiva de que a narrativa historica
sempre omitiu a questdo do género™®. Segundo ela,

descolonizar o imaginario seria util ao:

Nos ajudar a repensar a historia de uma forma
que torna a agéncia transformadora para
aqueles nas margens. Colonial, para meu
propdsito aqui, pode ser definido simplesmente
como governantes versus governados, sem
esquecer que os colonizados podem também se
tornar como 0s governantes e assimilar a
mentalidade  colonial. Essa mentalidade
colonial acredita em uma linguagem
normativa, raca, cultura, género, classe e
sexualidade. O imaginario colonial é uma
forma de pensar sobre as historias e identidades
nacionais que devem ser disputadas se as
contradi¢cBes ndo forem compreendidas, muito
menos resolvidas. Quando conceituado de
certas formas, a nomeacdo das coisas deixa ja
algo de fora, deixa algo ndo fito, deixa
siléncios e lacunas que devem ser descobertos.
[...] Se estamos dividindo as histdrias do nosso
passado em categorias tais como relacOes
coloniais, pds-coloniais, e assim por diante,
entdo proponho um imaginério descolonial
como um espaco de ruptura, a alternativa para
0 que esta escrito na histéria. Como
contestamos 0 passado para revisa-lo de uma
maneira que diga mais das nossas historias?
Em outras palavras, como vamos descolonizar
nossa historia? Para descolonizar nossa historia
e nossas imaginagdes historicas, precisamos
descobrir as vozes do passado que honram
multiplas experiéncias, em vez de se prender
ao que é facil, permitindo que o olhar colonial
heteronormativo branco reconstrua e interprete
nosso passado. (PEREZ, 2003, p. 123)
(Tradugdo livre)

10 Como ela escreve (1999, p. XIV), seu objetivo é
“totakethehis out ofthe Chicana story” (tirar o his[pronome
masculino em inglés] da historia Chicana).

Neste sentido, ndo ha, na literatura
produzida pelos ativistas e autores two-spirit,
grandes espacos dedicados a examinar esta ou
aquela acdo, ideologia ou politica, especificamente,
a ndo ser para contextualizar suas criticas. Isto quer
dizer, na prética, que ndo lhes interessa uma
avaliagdo das boardingschools, ou da Doutrina do
Destino Manifesto™, por exemplo (voltaremos a
estes pontos adiante), justamente pelas razdes
apontadas acima: privilegiar este eixo de analise é
permitir ao colonizador manter o lugar de
a historia oficial,

enunciagdo privilegiado,

permitindo ser relegado a uma narrativa
“alternativa”, somente.

A perspectiva de imaginario em Peérez —
bem como o de metodologia, em Smith — remetem
a uma discussdo com relacdo a existéncia de um
espaco fronteirico ndo apenas de intenso vazio
existencial mas também enquanto lugar de
transformacdo, no qual surgem transformacdes,

convergéncias, conflitos e criacdo. De certa forma,

11 Assim escreve Fonseca, sintetizando a ideia de “Doutrina
do Destino Manifesto”: “Ao conquistarem a independéncia e
estabelecerem um governo democratico baseado em
principios ‘universais’ e na liberdade religiosa, os norte-
americanos acreditavam estar cumprindo a promessa outrora
feita pelos primeiros colonos: os Estados Unidos haviam-se
tornado uma "cidade na colina", um paradigma de ‘ordem
celestial’, um modelo de ‘progresso rumo & perfeigdo’, um
exemplo inspirador para toda a humanidade. Nas décadas
seguintes, esse modelo de autopercep¢do evoluiria a partir
dessa premissa. A medida que o pais se tornava mais forte e
prospero, sobrevivendo "as intempéries do destino, aos
infortinios da maé-sorte, ao 6dio infeccioso da Europa, a
malevoléncia de reis e tiranos" (discurso de orador anénimo
da Assembleia Legislativa de Ohio, 1826), a crenga inicial
em uma experiéncia politica fadada a inspirar pelo exemplo
dava lugar a visdo mais ambiciosa, de um pais que
transformaria o mundo por expansdo. Exportar o ‘modelo
norte-americano’ tornou-se o ‘Destino Manifesto’ do pais —
um conceito originalmente criado para justificar a expansao
territorial em direcdo ao oeste, mas que logo passaria a
englobar fronteiras cada vez mais distantes, tanto em termos
geograficos como, anos mais tarde, ideologicos.”
(FONSECA, 2007, pp. 172-173)
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tal perspectiva iria de encontro a visdo de que as
narrativas aqui descritas — tanto no caso brasileiro
quanto do norte-americano — se ddo a partir do
apagamento e do obliteramento dessas identidades,
um relato de como a sexualidade se deixou
reprimir entre coletivos indigenas ao longo do
processo de colonizagéo, ainda em curso - trata-se,
justamente, de afirmar-se o contrario.

Assim, salienta-se aqui ndo somente o
carater repressor inerente ao proprio processo
colonial, mas também seu cardter criativo, ao
tornar possivel novas formas de resi/exi-sténcia.
De certa forma, 0 que torna possivel a existéncia
do surgimento e consolidagdo do two-spirit
enquanto critica epistémica a colonizagdo em
curso, foi 0 préprio processo de
racializacdo/proletarizacdo/modernizacéo/coloniza
cao/ heterossexualizagdo/normalizacdo dos grupos
nos quais estes sujeitos se inseriam e se inserem.
Um ponto importante aqui €, neste sentido, chamar
a atencdo para como essa nuvem discursiva dentro
da qual tais perspectivas fazem sentido
transcendem a concepcao juridica do poder: a
igreja, as fofocas, os olhares, a televiséo, a familia
e 0 cotidiano mantém o dominio formado pelas
relacGes de poder.

Trata-se de se voltar o olhar sobre as
“feridas coloniais” (nos termos da feminista
chicana Gloria Anzaldia'?), de se captar
justamente os espacos onde sdo produzidas novas
formas de convivio e reflex6es, marcadas por
espacos de trocas e redefinicdes. Um olhar nas e a
partir das dobras, das zonas de intersticio. Ndo me

refiro aqui, evidentemente, a nocdo espacial de

2cfAnzaldda, 2005.

fronteira, mas certamente essa perspectiva deve ir
além da assuncdo de uma separacdo estrita entre
pessoas, saberes, subjetividades etc.. Tal fronteira
deve ser compreendida como um espago
intersticial e mdvel, a partir do qual pessoas e

coletividades se identificam. Vejamos.

Pontos de Contato

N&o h4, vimos, identidade possivel fora do
padréo de poder imposto ao longo do processo de
colonizacdo. Se buscarmos compreendé-lo a partir
das criticas two-spirit, 0 surgimento de um
discurso de preconceito aos indigenas queer por
parte dos proprios indigenas pode  ser
compreendido ndo apenas no contexto das técnicas
de dominacdo dos povos indigenas, mas também
da formacdo dos movimentos indigenas, com suas
divisGes e conflitos internos.

Ora, até aqui nosso percurso parece levar a
concluséo de que o surgimento de uma identidade
two-spirit faz sentido enquanto uma das possiveis
“estratégias politicas surgidas em situagdes coloniais
de extrema complexidade e diversidade, e na qual 0s
atores sociais indigenas estdo engajados em relacbes
de poder desmedidamente assimétricas” (Baines,
1997, p. 68). Isso remete ao que foi apresentado em
nosso argumento, de que movimentos indigenas
homossexuais sdo fruto de uma demanda coletiva
que diz respeito a relacbes de poder mais
abrangentes do que a mera repressdao da
homossexualidade por brancos heterossexuais.

Dito de modo geral, e pretendo aprofundar
este ponto adiante, no Brasil, 0s movimentos
indigenas (incluindo os movimentos de jovens e de

mulheres indigenas) ndo desenvolveram a critica
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da colonizagdo ao ponto de torna-la extensiva a
critica do que passam os indigenas com outras
sexualidades. Ocorre, como vimos, uma leitura
parcial da colonizagdo e uma apropriacdo do
debate por outros, legitimados como agenda de luta
- a exemplo da luta pela terra, pela saude, pela
educacdo, pelo desenvolvimento etc. A critica a
tais constructos necessariamente passa por uma
critica ao colonialismo em curso e as suas
consequéncias dentro do proprio movimento
indigena, ainda ndo tendo encontrado espacgos de
existéncia. Dito de outro modo, as demandas
indigenas tém sido previamente estruturadas por
relacbes de poder estabelecidos com aliados néo-
indigenas, via de regra heteronormatizadores,
tendo como consequéncia a ndo instrumentalizacéo
das demandas dos indigenas homossexuais Ao que
tudo indica o indigena homossexual, no Brasil, ndo
encontra condicdes de possibilidade frente ao indio
hiper-real

(Ramos, 1995): ndo ha uma

homossexualidade  indigena, mas  “indios
homossexuais”; ndo ha indigenas queer, mas gays,
Iésbicas e trans que sdo, quase que por acaso,
indigenas.

Retomaremos esta questdo nas proximas
paginas, mas, de modo geral, a génese do
movimento indigena brasileiro contemporaneo em
um momento de saida da ditadura militar e
organizado por setores da igreja catolica; sua pauta
em torno de questdes de seguranca nacional,
demarcacdo, tutela, desenvolvimento e meio
ambiente; dentre outros fatores, ndo teria
propiciado uma ruptura mais aprofundada com a
I6gica colonial moderna, crista e heterossexual ao

qual foram historicamente submetidos. A histéria

recente do Brasil traz, ainda, exemplos de como o
aparato repressor e colonial é empregado quando
0s movimentos indigenas buscam descolonizar-se
— bastante ilustrativos, neste sentido, foram a
repressdo a movimentos como “Brasil, outros
5007, ocorrido em Santa Cruz de Cabralia, em
2000; ou na ocupacéao da antiga sede do Museu do
indio/Aldeia Maracand, no Rio de Janeiro, em
2013. Tais iniciativas, ainda que existam, nao
chegaram a se transformar em uma critica
epistemoldgica mais elaborada ao colonialismo e
as suas categorias. Neste sentido, ndo houve uma
passagem rumo a uma incorporacéo indigena desta
perspectiva que “se desprendesse” (Mignolo, 2008)
das categorias ocidental/moderna/colonial, de
modo a torna-la uma critica social indigena de sua
propria realidade — como os two-spirit fizeram.
Com relagdo a comparacdo entre oS
movimentos indigenas nos Estados Unidos e no
Brasil, varias poderiam ser as questbes aqui
colocadas, mas penso ser uma questao chave o fato
de o movimento indigena no Brasil surgir, de
forma organizada, também apos a ditadura e com
uma participacdo importantissima da Igreja
Catdlica e com uma agenda voltada para tutela,
demarcacdo, politica de seguranca nacional,
desenvolvimento e meio ambiente. Nos Estados
Unidos, por outro lado, ele se reorganiza e se
fortalece na esteira das lutas pelos direitos
humanos, ao final da década de 1960, tornando
cruzamento  de

possivel o perspectivas

programaticas com movimentos raciais e
homossexuais, por exemplo. Afirmo isto a luz do
gue escutei em uma das entrevistas realizadas com

um ativista two-spirit, quando lhe perguntei qual
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foi o “estalo” para que o movimento comegasse a
se organizar em torno da agenda queer: “Foi
durante o final dos anos 60... iamos a protestos
pelos direitos homossexuais, e viamos alguns
indigenas ao nosso lado; quando iamos a protestos
pelos direitos indigenas, viamos as mesmas
pessoas... dai comegamos a nos perguntar: por que
ndo nos organizamos e comecamos a lutar pelos
nossos proprios direitos?!”. Vale a pena,
entretanto, abrir um paréntesis a fim de situar
algumas destas questdes, historicamente.

Apesar de, antes das décadas de 1960-70,
haver movimentos pré-indigenas naquele pais -
como a Indian Rights Association, fundada em
1882 - e indigenas - como The Societyof American
Indians (1911-1923) e o National Congressof
American Indians, fundado em 1944 -; o
movimento indigena se intensificou e reorganizou
apos a década de 1960, sobretudo ap6s um
recrudescimento das politicas de exterminio
(termination) e de assimilacdo compulséria dos
povos indigenas entre as décadas de 1940 e 1960,
por meio da expulsdo de seus territorios e sua
realocacdo em grandes centros como Denver,
Chicago, Seattle, Los Angeles, Detroit,
Minneapolis e San Francisco®®.

A raiz deste tipo de pratica pode ser
encontrada na forma como o governo norte-
americano passou a lidar com a questdo indigena
apos a Segunda Guerra Mundial. Na década de
1950, por exemplo, um ex-Diretor do programa de

campos de detencbes para japoneses, Dillon

13 Esperamos ter oportunidade de deixar isso claro adiante,
mas a presenca indigena nessas areas urbanas parece ter sido
fator importante para a emergéncia, organizagdo e
consolidacdo do movimento two-spirit.

Seymour Meyer, se torna Comissario de Assuntos
Indigenas no Bureau of Indian Affairs. Sua
administracdo se pautou na busca pelo fim do
relacionamento entre 0s povos indigenas e 0
governo federal, com o fim das Reservas como
unidades politicas independentes. Deste modo, o0
Governo instituiu um programa de realocacdo e
empregos buscando incentivar os indigenas a
buscar areas urbanas, a0 mesmo tempo em que
buscava transferir gradualmente, para os Estados, a
jurisdicdo sobre as areas indigenas (Public Law
280, de 15 de agosto de 1953). Como aponta
Fixico (2004), as politicas de realocagéo (incluindo
0 Indian Relocation Act, de 1956) partiam do
pressuposto de que os indigenas fossem
trabalhadores assalariados prontos para a economia
pOs-guerra: uma potencial “prosperidade” nas
cidades seria a solucdo para a pendria encontrada
nas areas indigenas. O resultado disso foi, como
indica o autor, um deslocamento de cerca de
750.000 indigenas para as cidades, entre as
décadas de 1950 e 1980, de modo que nos anos
1990 dois
estadunidense moravam em areas urbanas. Além

disso, entre 1953 e 1964, cerca de 109 povos

tercos da populacdo indigena

indigenas perderam o reconhecimento federal
(Houseconcurrentresolution 108, de 1 de agosto de
1953), passando a perder o status de indigenas,
suas terras, acesso a servicos de salde, educacao e,
assim, passando a estar sujeitos a tributos.
Entretanto, em vez de “assimilarem” o ambiente
urbano, como buscavam estas leis, os indigenas
passaram a formar entre si novas aliancas politicas.
E necessario compreender, por exemplo, que desde

o0 século XIX (casos Cherokee vs. Georgia, 1831, e
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Talton vs. Mayes, 1896) a relacdo do Governo dos
Estados Unidos com os povos indigenas era no
sentido de que elas fossem nagdes domésticas
dependentes soberanas, de modo que ndo eram
considerados cidaddos norte-americanos (até o
IndianCitizenshipAct, de 1924), tampouco as
garantias da Carta de Direitos valiam para eles (até
o Indian Civil RightsAct, de 1968). Eram, afinal,
praticamente parias expulsos de seus territérios e
abandonados a propria sorte e ao racismo, em
centros urbanos longe de suas terras.

A prética ndo era novidade: desde a década
de 1830, pelo menos, com o Indian Removal Act, o
Governo dos Estados Unidos tinha como praxe
retirar indigenas de seus territorios para realoca-los
em outras areas ou dividir suas terras em
loteamentos (Dawes/General AllotmentAct, 1887)
— Edmunds (2004), por exemplo, aponta que dos
138.000.000 acres de terras indigenas existentes
em 1880, havia apenas 48.000.000 de acres em
1934, sendo dois tercos destes territdrios
destinados posteriormente a posse de brancos.
Além disso, ao longo do século XIX, se tornou
parte das politicas governamentais separar 0S
jovens indigenas de suas familias para manda-los
as boardingschools ou a escolas missionarias.
Lomawaima (2004) destaca como era a rotina
nestas escolas: as criancas tinham seus cabelos
cortados, eram proibidos de falar em sua lingua e
recebiam disciplina aos moldes militares: eram
acordados as 5:45h, sendo obrigados a fazerem
exercicios; as 6:45h tomavam café; aulas de
trabalho industrial as 8h, e escola formal as 9h;
apos o almoco vinham mais aulas de trabalho

industrial até a noite, sendo 9h da noite o horario

de irem dormir. Paradigmatico deste periodo € a

CarlisleIndian Industrial School, na
Pennsylvania(1879-1918),

boardingschoolindigena federal operando fora das

primeira

areas de Reserva, fundada pelo Capitdo Richard
Henry Pratt, autor da frase “mate o indio, salve 0
(1892), tendo como

homem” objetivo a

“civilizagdo e assimilagdo” completa dos
indigenas.

Nota-se ai como a ideia de Civilizacéo
denota atributos de raca, género, saber e
legitimidade enunciatéria: como apontou Young
(2005),

Imperialismo; mas também do principio norteador

trata-se do projeto ideologico do
da ordem discursiva hegemdnica para definir seu
proprio self; da narrativa Unica e teleoldgica,
justificando o status quo, a hierarquia racial, sexual
e intelectual; da consolidacdo de marcadores da
diferenca relacionando, como apontou Stoler
(1995), propriedades invisiveis e caracteristicas
visiveis; do laboratorio de categorias liberais,
nacionais e modernas; da ascensdo e consolidacao
da ordem moral burguesa. A Civilizagdo, como
aponta Bell (2004), denota ainda a selecédo
historica de documentacdo e narrativas, afetando a
representacdo dos grupos mais marginalizados: ndo
apenas as narrativas assimilacionistas vieram a
distorcer suas histdrias, mas também seus sistemas
de organizacdo (parentesco, praticas sociais,
género) nas quais tais histérias poderiam ser
interpretadas em sua plenitude.

O colonialismo molda as memorias e
constitui  outros  lugares de  enunciacao,
devidamente legitimados: eis o porqué da

importancia do movimento redpower(ver paragrafo
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a seguir) ou das criticas two-spiritaqui

apresentadas, no tocante a se descolonizar o
imaginario (com sugere Emma Pérez): trata-se de

trazer para si 0 protagonismo, buscando

desestabilizar e descentrar as  narrativas

hegemonicas.

Mencionamos aqui como 0s anos 1950
marcaram uma intensificacdo das acOes de
realocacdo e exterminio de indigenas nos Estados
Unidos, e que tal migracdo compulséria, em vez de
desmobiliza-los, fez com que se reorganizassem e
buscassem lutar por seus direitos coletivamente.
Como aponta Fixico, sintetizando parte do que

ocorreu no periodo:

Em vez de se assimilarem ao meio urbano, os
povos nativos mantiveram lagos substanciais
com suas reservas natais e, nos powwowse
centros comunitarios, “retribalizaram” suas
comunidades. [...] A primeira grande
conferéncia nacional de organizadores politicos
indigenas ocorreu em 1961 no campus da
Universidade de Chicago. A “Declaragdo de
Proposito Indigena” da conferéncia indigena de
Chicago conclamava a entrada indigena na
formulacdo de politicas federais e, de fato, ao
longo dos anos 1960, lideres cada vez mais
experientes viajavam para Washington para
inserirem suas propostas de programas e
financiamento. No entanto, a0 mesmo tempo,
os ativistas indigenas também levavam suas
preocupaces as ruas, e tais preocupagdes eram
muitas vezes direcionadas a entidades estatais e
locais, assim como ao governo federal. [...] A
ocupacdo da ilha de Alcatraz na baia de San
Francisco em 1969 proliferou a partir de um
evento local — a perda do Centro Indigena de
San Francisco catalisando problemas mais
amplos como realocacdo e racismo — em um
evento nacional. Da mesma forma, a fundacdo
do American IndianMovement(Movimento
Indigena Americano, AIM) em 1968 na cidade
de Minneapolis veio como um esforco para
combater a violéncia da policia local. Todos
esses movimentos assumiram  dimensdes
nacionais a medida em que o Red Power
comegou a emergir como parte de um modelo
mais amplo de ativismo pelos direitos civis no
pais. [...] Em 1972, a caravana da “Trilha dos
tratados quebrados” chega a Washington,
resultando na ocupacgdo do prédio do Bureau
ofIndianAffairs. Perdida na cobertura da midia,

entretanto, foi uma plataforma intelectual e
politica abrangente em matéria de politica
federal e sua base em relagBes de tratado. Da
mesma forma, a ocupacdo pela AIM da
pequena cidade de WoundedKnee, na Dakota
do Sul, em 1973, fundiu queixas locais,
regionais e federais em conjunto, a maioria das
quais a midia ignorou. (FIXICO, 2004. pp.
387-388) (Tradugéo livre).

Com efeito, o periodo a partir dos anos
1960 significou um ponto de inflexdo nas lutas
encampadas pelos movimentos indigenas nos
Estados Unidos, abrindo caminho para a época da
luta pelos direitos civis, do ativismo e da
autodeterminacdo: 1961 assistiu a formacdo do
NationallndianYouthCouncil (Conselho Nacional
da Juventude Indigena, NIYC) também apds a
Convencdo realizada na Universidade de Chicago;
em 1964 a Survivalof American Indians alcanca
visibilidade nacional ao lutar pelos direitos de
pesca em territorios indigenas; em marco de 1964
cinco Sioux tomam posse de Alcatraz por quatro
horas baseando-se em um tratado assinado em
Forte Laramie em 1868, em um gesto simbdlico,
buscando a formacdo de um centro cultural e de
uma universidade indigena na Ilha; em 1966 é
fundada a primeira escola moderna inteiramente
controlada por indigenas nos Estados Unidos, a
Rough  Rock

Navajo, no Arizona, dois anos depois, em 1968, 0s

DemonstrationSchoolem  terras

Navajo fundam a primeira faculdade plenamente

controlada  pelos indigenas (0o  Navajo
CommunityCollege, renomeado para DinéCollege
em 1977, em Tsaile, Arizona) — hoje ha 35
faculdades indigenas em treze estados; 1968 assiste
a formacdo de dois importantes movimentos: o
United NativeAmericans(UNA) e o0 American
IndianMovement(AIM); em dezembro de 1968,

Mohawks blogueiam uma ponte entre o Canada e
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os Estados Unidos (Cornwall International Bridge)
para protestar as restricdes impostas pelo governo
estadunidense a livre movimentagdo de indigenas
entre os dois paises; no final de 1969, apds um
incéndio no Centro Indigena de San Francisco,
cerca de 90 indigenas — na maioria universitarios -
ocupam a ilha de Alcatraz: a ocupacéo vird a durar
dezenove meses; em julho de 1971, membros da
AIM fazem uma contra-comemoracdo do dia da
independéncia no Monte Rushmore; em 1972, o
AIM organiza uma marcha a Washington com
mais de dois mil indigenas, ocupando o prédio do
Bureau of Indian Affairs, exigindo reconhecimento
federal da autodeterminacéo indigena, no que viria
a ser conhecido como Trail of broken Treaties
(trilha dos tratados rompidos); em fevereiro de
1973 ha a ocupacdo de WoundedKnee, na Dakota
do Sul, organizada pelo AIM — a repressdo ao
movimento deixa mortos, feridos e 1200 presos,
entre 1973 e 1976 61 homicidios a membros do
AIM sdo registrados, alguns dos quais jamais
sendo investigados. Tais lutas resultaram na
assinatura, em 1975, do Indian Self Determination
and Education Act, dando aos indigenas direitos de
administrar seus programas e servi¢os por meio de
contratos com o Bureau of Indian Affairs e com o
Indian Health Service (IHS).

Evidentemente que a relacdo acima ndo se
presta a sintetizar todas as lutas dos povos
indigenas daquele pais no periodo, tampouco supor
que tais demandas tenham se encerrado em meados
dos anos 1970. Contudo, é importante demonstrar
aqui como alguns dos alvos destas a¢Ges buscaram,
justamente, retomar a agéncia historica sobre

locais bastante emblematicos: WoundedKnee, por

exemplo, é o mesmo local onde houve o massacre
de centenas de Lakotas, a maioria desarmada, pela
78 Cavalaria em dezembro de 1890; a Trail of
Broken Treaties traz em seu nome a referéncia a
TrailofTears(“Trilha de lagrimas”), ocorrida na
década de 1830, em
IndianRemovalAct, de 1830, quando 125.000
indigenas

consequéncia  do

Cherokees,  Creeks,  Seminoles,
Chickasaws, dentre outros, de Estados como
Georgia, Carolina do Norte, Tennessee, Alabama e
Florida foram deslocados — dos 15.000 Cherokees
a época, 4.000 morreram no deslocamento forgcado
para abrir espago para a “civilizagdo” - sobretudo
plantacbes de algoddo. Neste sentido, como
apontamos aqui, o redpower buscou descentrar as
narrativas a partir das quais massacres e abusos
eram/sdo percebidos como conquistas de uma
crescente e benevolente nacéo liberal.

Desse modo, se 0 impulso e motivacao para
0s two-spirit buscarem se organizar vieram dessa
agenda, pode-se dizer que a tal perspectiva
descolonizadora da Historia, vista aqui, somou-se
uma critica a heteronormatividade e ao patriarcado
imbricados nestas outras narrativas. As historias e
narrativas two-spirit sdo silenciadas, se diluindo
em lutas cujos protagonistas sdo, gquase sempre,
homens — associados a ideais de virilidade e
belicosidade. Como apontaram Dussel, Smith,
Fanon, entre outros, trata-se de se dominar o
imaginario do Outro, justificando-se a violéncia,
estruturando  uma

declarando-se inocente e

narrativa condizente com tal perspectiva,
esvaziando o outro de si e de qualquer agéncia em

termos de elaborar suas préprias narrativas.
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A narrativa hegembnica ndo deixa
quaisquer espagos para fraturas, intersticios ou
experiéncias a partir da existéncia pessoal de seus
Outros. Estes ndo apenas tem negado seu lugar de
enunciacdo, mas sua propria existéncia torna-se
abjeta. O two-spirit- e a retirada do tema
“homossexualidade indigena” do armario — parece
ndo apenas inverter esta ordem, mas subverté-la.
Ao final, trata-se de se perceber que etnicidade,
nacionalidade, sexualidade, raca e classe sdo
percebidas e internalizadas a partir de imaginarios
e constructos em cuja mecénica e dindmica operam
0 aparato colonial. Em sua base reside a
subalternizacdo de modos de ser/saber/poder que
ndo condizem com a manutencédo das condicoes de
existéncia destas mesmas relacdes. O impeto
moralizador moderno, controlando e normalizando
quaisquer outros desejos, afetos e sexualidades,
deve ser compreendido dentro dos esforcos da
manutencdo da ordem colonial: cabe ao colonizado
submeter-se aos codigos, compreensdes e
diferencas impostas em tais processos, ainda em
curso, por meio do esvaziamento de si mesmo. O
que as criticas two-spirit e as criticas decoloniais
nos mostram, entretanto, é a possibilidade de um
olhar sobre as dobras e fraturas destas relacdes, a

fim de desvela-las e enfrenta-las.
Disto Isto

Acomparacdo entre a colonizacdo das
sexualidades indigenas no Brasil e as criticas e
pensamentos two-spirit e decolonial nos indicam
algumas direcBes. Buscarei sintetizar algumas

delas, tendo em mente que pretendo mais salientar

alguns pontos do que, necessariamente, encerrar
questdes.

Em primeiro lugar, ndo se pode afirmar que
o0s percursos da colonizacdo dos povos indigenas
no Brasil e nos Estados Unidos tenham seguido
caminhos inteiramente divergentes. L4, como c4,
houve momentos marcados por missoes, integracéo
forcada, deslocamentos forcados, escolas que
buscassem “civiliza-los” compulsoria e
rapidamente. Da mesma forma, a colonizacdo das
sexualidades indigenas seguiu um percurso
bastante similar: o manejo moral dos povos
indigenas, seja por meio de castigos ou de
imposicdo de nomes proprios, padrdes de divisdo
de trabalho baseados em binarismo sexual, ou
educacdo, era parte fundamental de sua
incorporacdo compulsoria ao sistema colonial.
Entendo que mesmo em diferentes contextos
nacionais, ambos estivessem sujeitos as mesmas
ordens discursivas, sendo compulsoriamente
colonizados em suas sexualidades a partir de
projetos nacionais, civilizatorios, religiosos,
integracionistas e enquadramentos diversos que
buscassem criar e manter a diferenca colonial.

Desta forma, a colonizagdo  das
sexualidades indigenas, pensada a partir das
criticas two-spirit, nos mostra como tais processos
ndo podem ser compreendidos separadamente das
relacbes de trabalho e dos modelos de moral e
familia hegemoénicos. Tais processos incidem e
desarticulam as redes de casamento, parentesco,
moradia, aliancas e vida doméstica dos povos
indigenas, na medida em que buscam normalizar
espagos,

temporalidades e  subjetividades

indigenas. A colonizacdo corresponde,
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necessariamente, a criagdo de um aparato
burocratico-administrativo, politico e psicoldgico
para normalizar as sexualidades indigenas,
moldando-as a ordem colonial.

Neste sentido, o uso das criticas two-spirit
possibilita deslocar nosso eixo argumentativo dos
bindbmios opressor vs. oprimido, ou colonizador vs.
colonizado, para buscarmos pensar 0s instrumentos
de subalternizagdo, bem como as estruturas pelas
quais os silenciamentos se tornaram possiveis. O
estudo da colonizagdo das sexualidades indigenas
aponta para um espaco de resisténcia, um locus de
enunciacdo contrapondo 0S espagos nos quais a
colonizagdo, o racismo e 0 sexismo surgiram e se
mantém. Trata-se, assim, de se acessar
perspectivas invisibilizadas nesses processos de
subalternizacéo e silenciamentos, A dupla exclusédo
(étnica e sexual) mostra as feridas causadas pela
colonizacdo em curso, obrigando a cultura
hegeménica a reconhecer suas proprias
contradicoes.

Este processo de resisténcia a processos
resultantes da diferenca colonial, como bem
mostram Gontijo (2015) e Moreira (2007), parece
também operar nas lutas encabecadas por
homossexuais nas zonas rurais, na Amazonia e nos
movimentos de feministas negras. Trata-se, desta
forma, de um posicionamento ndo apenas em
re[l]acéo ao colonialismo em curso, mas as fissuras
geradas dentro destas coletividades, por meio desse
mesmo colonialismo, como forma de diluir as
diferencas nestes grupos. A consolidacdo destas
categorias e a predominancia de determinados
meta-relatos e/ou auto-representacdes obscurece as

feridas abertas dentro destes processos de

excluséo, causando silenciamentos e
subalternizacbes, eles mesmos produtos da
colonizacdo. Dessa  maneira, retomando

especificamente a homossexualidade indigena,
poderiamos dizer que a civilizagdo, baseada em
ideais da cultura moderna/colonial branca, cristd,
patriarcal e heterossexual, impds aos povos
indigenas um aprisionamento a uma imagem, a
vitimizacdo eterna em uma esséncia'*: um indio
hiper-real, a-historico, sem conflitos internos,
afetos. A

sexualidades, desejos ou

homossexualidade indigena ndao é, desta
perspectiva, sinal de “perda cultural”, mas, antes,
sua invisibilidade e subalternizagdo sdo resultado
de dindmicas coloniais ainda em curso.

Se temos, por um lado, o silenciamento e
invisibilizacdo das homossexualidades indigenas
no Brasil e, por outro, 0s two-spirit conseguindo
romper com os silenciamentos e desconsideracdes,
estruturando-se enquanto movimento, resultando
em uma critica ao colonialismo nos Estados
Unidos, ao longo dos ultimos 30 anos, isso se deve
a uma serie de fatores, tratados aqui. Dentre estes,
destaco a emergéncia do movimento redpowerao
final dos anos 1960, a0 mesmo tempo em que
ocorriam demandas por direitos humanos, raciais e
sexuais naquele pais. Isto tornou possivel uma
confluéncia de discursos que buscassem desvelar
0S mecanismos de coer¢do contra grupos cujas
formas de ser/saber/sentir ndo condissessem com o
modelo branco, masculino e heterossexual
hegemdnico. Certamente percebe-se, nos esforcos
two-spiritde se descolonizar suas trajetorias,

descentrando a narrativa predominante; bem como

14 Utilizo aqui Fanon (2008, p. 30; 47).
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na busca por desvincular suas identidades do
binarismo sexual, chamando a atencdo para como
as sexualidades indigenas dizem respeito a
elementos de sua cosmologia e ontologia; e na
busca por chamar a atengdo aos aspectos
normativos e epistémicos de um colonialismo em
curso, ecos dos movimentos que marcaram a luta
pelos direitos humanos nos Estados Unidos.
Entretanto, o0 two-spirit desvincula-se  dos
movimentos indigenas, ao chamar a atencdo para
como a homofobia nativa é fruto da incorporacao
de um sistema moral e de valores imposto ao longo
da colonizagdo; também se desprendendo dos
movimentos relacionados a género e sexualidade,
por ndo estes ndo incorporarem, justamente, a
critica ao colonialismo — além do que, como
vimos, ndo pensarem ser a identidade two-spirit
uma identidade necessariamente sexual. A
sexualidade, buscamos demostrar, € um meio pelo
qual aqueles indigenas exercem seu papel sagrado
em suas culturas. Naquele pais o advento da AIDS
surge em um contexto conservador, marcado pela
gestdo Ronald Reagan, com o0s movimentos
LGBTIQ contrapondo-se a tal conservadorismo.
Isto fez com que houvesse uma intensificacdo das
lutas por parte desses coletivos, a fim de terem
garantidos seus direitos por cuidados e prevencao,
contexto no qual os two-spirit iniciam sua
organizacdo formal, a fim de conquistarem tais
direitos voltados para seus préprios contextos
culturais. No Brasil, por outro lado, a AIDS surge
no mesmo contexto da redemocratizacdo, sendo 0s
movimentos LGBTIQ incorporados, em certa
medida, a luta contra a doenga, tornando-se canal

fundamental na implementacdo das politicas

publicas. Entretanto, o0 que era visto como “cancer
gay” nos idos dos anos 1980 certamente nao se
vinculava, em termos de possibilidade, & imagem
tradicionalmente veiculada no Brasil quanto aos
povos indigenas. Naquele momento, o indigena se
vinculava a consolidacdo das lutas e difusdo dos
resultados das politicas de seguranca nacional e
desenvolvimento, implementados pela Ditadura
Militar no pais — a atuacdo e trajetdria pessoal do
indio Xavante Mario Juruna (1943-2002), Unico
indigena a ser eleito deputado federal (1983-1987)
na histéria do Brasil, sintetiza tal perspectiva.
Neste sentido, no imaginario do pais, 0S povos
indigenas ainda eram associados a defesa da
Amazonia, as suas riquezas, e aos valores
referentes a selva — seja como o “bom selvagem”,
ou como o “guerreiro” (Conklin ¢ Graham, 1994).
De uma maneira ou de outra, tal trajetoria deixou
marcas na organizacdo, com o amplo apoio de
setores progressistas da Igreja Catolica, dos
movimentos indigenas no pais.

Desta forma, as demandas em torno de
tutela, demarcagdes, desenvolvimento e meio
ambiente, naquele momento, deixavam pouco
espaco para reivindicacOes especificas de género e
sexualidade. Sacchi (2003), por exemplo, aponta
como apenas na década de 1990 houve o inicio da
criacdo, por parte das mulheres indigenas, de
organizacdes proprias e da criacdo de
departamento de mulheres em organizacdes
indigenas na Amazodnia — mesmo momento em que
autoras feministas latino-americanas criticam um
processo de institucionalizacdo do feminismo na
regido, financiado e pautado por agéncias de

fomento, pelo Banco Mundial e pelas conferéncias
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da ONU, “tendo altos custos para o feminismo ao
perder-se boa parte de seus postulados politicos
mais éticos e revoluciondrios” (Curiel, 2010, p.
73). Neste sentido, retomando Sacchi,
E importante chamar atencdo as categorias e
conceitos utilizados no campo discursivo das
ONGs e agéncias de cooperacdo — énfase no
empowerment e equidade de género, maior
“participagdo” e “parceria” das mulheres nos
projetos de desenvolvimento com perspectiva
de género, para citar alguns deles — que séo
transpostos  (“traduzidos”) de um campo
estritamente feminista e ocidental para outras
realidades que ndo as mesmas em que foram
criados. [...] o conceito de género, de origem
académica, foi ressignificado e traduzido em
diferentes formas de acdo, e passa a ter um
carater transversal e de presenca obrigatoria,
condicionante mesmo de financiamento de
projetos comprometidos com a cidadania e o

desenvolvimento, articulando atores até entdo
distanciados. (SACCHI, 2003, pp. 103-104)

Desta maneira, os movimentos de mulheres
indigenas tém galgado um longo caminho para se
desvincular de uma agenda masculina ou nao-
indigena, rumo a uma descolonizacao, atrelando-se
a interesses de agéncias de fomento internacionais
e de entidades publicas.

Além disso, com relacdo ao préprio espago
académico para reflexdes sobre o tema, ndo penso
que seja necessario destacar aqui as diferencas na
producdo indigena desenvolvida nas academias
norte-americana e brasileira — a leitura deste
trabalho deixa claro o amplo conjunto de textos e
reflexdes ja bastante amadurecidas escritas por
autores indigenas norte-americanos. No Brasil, por
outro lado, tem-se ainda pela frente o desafio nédo
apenas de se buscar consolidar espacos para a
producdo dos académicos indigenas, mas
sobretudo de se garantir que tais espacos operem a
partir de agendas proprias. Dessa maneira, uma

agenda em torno de estudos sobre sexualidades

indigenas deve ndo apenas levar em conta a
cosmologia e a ontologia dos povos indigenas, mas
também os processos e relagcdes de poder a partir
dos quais o tema € percebido pelos diversos atores
envolvidos.

Neste sentido, é possivel que algum espago
ja esteja se abrindo para estas questdes, partindo da
producdo dos prdprios indigenas. Exemplo disto é
0 texto produzido recentemente por Manuela
LavinasPicq (professora na Universidade San
Francisco de Quito, Equador) e Josi Tikuna (aluna
de Antropologia no Instituto de Natureza e Cultura,
da Universidade Federal do Amazonas), intitulado
Sexual Modernity in Amazonia (“Modernidade
sexual na Amazonia”)'®. Neste texto as autoras
apontam, por exemplo, como as regras Tikuna
respeitam casais do mesmo sexo, sendo 0
casamento algo necessariamente entre pessoas de
diferentes clas, ndo importando se sdo, ou ndo, de
sexos diferentes. Desta maneira, 0s autores que
buscaram compreender as regras de casamento
naquele povo erraram por ndo haver percebido as
unibes homoafetivas como permitidas. Mais que
isso, 0 texto indica que, para as mulheres Tikuna,
“a diversidade sexual ¢ intrinsecamente indigena,
enquanto a discriminacdo sexual foi trazida pelas
igrejas evangélicas”, incutindo ai a ideia de que
tais unides seriam pecaminosas. Desta forma, as
NgleTugumaégué(mulher que faz sexo com outra
mulher) e os Kaiguwecii(homem que faz sexo com

outro homem) seriam associados a poluicdo e

!5 Texto publicado em 2 de julho de 2015 e acessivel pelo
link  http://www.e-ir.info/2015/07/02/sexual-modernity-in-
amazonia/, acessado em julho de 2015. Uma versdo em
portugués do texto, intitulada “Modernidade sexual na
Amazonia”, esta disponivel no link
https://geofaust.wordpress.com/2015/07/14/modernidade-

sexual-na-amazonia/, acessado também em julho de 2015.
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abominagdo. Ao final, concluem as autoras —

utilizando-se de autores two-spirit, como Driskill e

Rifkin:
Tonar a Amazoénia queeré um projeto teorico.
Queerno sentido de mover-se além de
categorizacOes e fronteiras politicas. Queerno
sentido de tornar visivel como o colonialismo e
sexualidade interagem dentro da Idgica
perversa da modernidade. Pesquisadores
expuseram a  heteronormatividade  do
colonialismo, insistiram no valor de
descolonizar estudos queer e queerificar os
estudos  descoloniais.  As  sexualidade
amazonicas langam luz na complementariedade
das perspectivas queere indigena para pensar a

modernidade global. (PICQ e TIKUNA, 2015,
versdo eletronica) (Tradugdo livre)

Textos como estes, escritos em colaboragéo
com indigenas no Brasil, talvez apontem para a
possibilidade de uma critica do colonialismo a
partir das sexualidades indigenas, tendo
protagonistas os préprios indigenas, evidenciando
as fraturas e feridas ocasionadas, ainda hoje, pelos
processos aqui descritos. Penso que, se para 0S
gays ndo-indigenas e para o0s indigenas nao-
LGBTIQ a agenda de lutas € desafiadora, para os
indigenas queer ela necessita ser revolucionaria,
colocando em evidéncia — e em Xxeque — as
relacGes, inclusive na academia e nos movimentos
indigenas, que levaram a sua subalternizacdo e

invisibilidade.

Referéncias Bibliograficas

ANZALDUA, Gloria. “La conciencia de
lamestiza: rumo a uma nova consciéncia”. Rev.
Estud. Fem. vol.13, n.3, pp. 704-719. 2005.

BAINES, Stephen G. “Uma Tradi¢do Indigena no
Contexto de Grandes Projetos: Os Waimiri-
Atroari”. AnudrioAntropoldgico1996, pp. 68-81.
1997.

BELL, Betty. “Gender in Native America” Em:
DELORIA, Philip J.; SALISBURY, Neal. A
companion to American Indian History.Oxford:
BlackwellPublishers. Pp. 307-319. 2004.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. “A dupla
interpretacdo da antropologia”. O trabalho do
antropologo. Séo Paulo, Editora da Unesp;
Brasilia: Paralelo 15. Pp. 95-106. 2000.

CONKLIN, Beth A.; GRAHAM, Laura. “The
Shifting Middle Ground: Amazonian Indians and
Eco-Politics”. American Anthropologist 97 (4),
1994.

CURIEL, Ochy. ‘“Hacialaconstrucciéon de un

feminismo  descolonizado”. Em: MINOSO,
Yuderkys Espinosa (Org.). Aproximaciones
criticas a lasprécticas teorico-politicas  del

feminismo latinoamericano — Vol 1 — Buenos
Aires: EnlaFrontera, Pp. 69 — 78. 2010.

DAVIS, Jenny. “More than just ‘gay Indians’:
Intersecting articulations of Two-Spirit gender,
sexuality, and indigenousness.”Queer Excursions:
Retheorizing Binaries in Language, Gender, and
Sexualiy. Pp. 62-80. Oxford: Oxford University
Press, 2014.

DRISKILL, Qwo-Li. “Stolen from our bodies:
First Nations Two-Spirits/Queers and the Journey
to a Sovereign Erotic”. Studies in American Indian
Literatures.Vol. 16, no. 2. Pp. 50-64. Summer
2004.

. “Doubleweaving: Two-Spirit Critiques
— Building alliances between Native and Queer
Studies”. GLQ: A Journal of Lesbian and Gay
Studies, vol. 16, nos 1-2, pp. 69-92. 2010.

DRISKILL, Qwo-Li; FINLEY, Chris; GILLEY,
Brian, MORGENSEN, Scott.Queer Indigenous
Studies: Critical Interventions in Theory, Politics,
and Literature. Tucson: The Universityof Arizona
Press, 2011.

DUSSEL, Enrique. “Europa, modernidade e
eurocentrismo”. Em: LANDER, Edgardo (Org.) A
colonialidade do saber: Eurocentrismo e ciéncias
sociais. Perspectivas Latino-Americanas.
ColecciénSur-Sur, Buenos Aires: Clacso. Pp. 24-
32. 2005.

120



REVISTA DE ESTUDOS E PESQUISAS SOBRE AS AMERICAS

VOL.11 N°1, 2017

EDMUNDS, Russell David. “Native Americans
and the United States, Canada and Mexico” Em:
DELORIA, Philip J.; SALISBURY, Neal. A
companion to American Indian History. Oxford:
Blackwell Publishers. Pp. 397-420. 2004.

FANON, Frantz. Pele negra, méascaras brancas.
Salvador: EDUFBA, 2008.

FERNANDES, Estevio Rafael. “Ativismo
Homossexual Indigena: Uma Anéalise Comparativa
entre Brasil e América do Norte”. Dados, v. 58, p.
257-294, 2015.

FIXICO, Donald. “Federal and State Policies and
American Indians.”’Em: DELORIA, Philip J;
SALISBURY, Neal. A companion to American
Indian History. Oxford: Blackwell Publishers. Pp.
379-395. 2004.

GILLEY, Brian Joseph. Becoming two-spirit: Gay
Identity and Social Acceptance in Indian
Country.Universityof Nebraska Press. 2006.

GONTIJO, Fabiano. “A Diversidade Sexual e de
Género em Contextos Rurais e Interioranos no
Brasil: auséncias, lacunas, silenciamentos e...
exortagdes”. 'V Reunido  Equatorial de
Antropologia, Maceio, 2015.

HORSWELL, Michael J. 2005. Decolonizing the
sodomite: queer tropes of sexuality in colonial
Andean culture.Austin: Universityof Texas Press.

HURTADO, Edson. Indigenas
homosexualesUnacercamiento a lacosmovision
sobre diversidades sexuales de
sietepueblosoriginariosdel Estado Plurinacional
de Bolivia (Moxefios, Afrobolivianos, Quechuas,
Ayoreos, Guaranies, Tacanas y Aymaras).Bolivia:
ConexionFondo de Emancipacion. 2014.

JUSTICE, Daniel Health; RIFKIN, Mark;
SCHNEIDER, Bethany.“Introduction”.GLQ: A
Journal of Lesbian and Gay Studies,Vol. 16. Ns. 1-
2. Pp. 5-39. 2010.

LAFORTUNE, Richard. “Two Spirit Activism:
Mending  the  Sacred  Hoop”.  Tukum:
Politics+spirituality+culture. Volume 25, Number
4. p. 46. July/August 2010.

LOMAWAIMA, K. Tsianina. “American Indian
Education: by Indians versus for Indians” Em:

DELORIA, Philip J.; SALISBURY, Neal. A
companion to American Indian History. Oxford:
Blackwell Publishers. Pp. 422-439. 2004.

MIANO BORRUSO, Marinella. Hombre, mujer y
muxeenel Istmo de Tehuantepec.México: Escuela
Nacional de Antropologia e Historia 2003.

MIGNOLO, Walter. “La opcion de-colonial:
Desprendimiento y apertura: Um manifesto y um
caso”. Tabula rasa. n. 8, Pp. 243-281. 2008.

MOREIRA, Nubia Regina. “O feminismo negro
brasileiro: um estudo do movimento de mulheres
negras no Rio de Janeiro e Sao Paulo”.
Dissertacdo de mestrado em Sociologia. Unicamp.
2007.

PEREZ, Emma. The decoloniallmaginary: writing
Chicanas intohistory. Bloomington: Indiana
University Press. 1999.

“Queering the Borderlands: The
Challenges of Excavating the Invisible and
Unheard”.Frontiers: A Journal of Women Studies.
Vol. 24, Nos. 2-3. Pp. 122-131. 2003.

PICQ, Manuela Lavinas; TIKUNA, Josi.“Sexual

modernity in Amazonia”.E-international
relations.Disponivel em http://www.e-

ir.info/2015/07/02/sexual-modernity-in-amazonia/,
acessado em agosto de 2015. Artigo publicado em
2 de julho de 2015.

RAMOS, Alcida Rita. “O indio hiper-real”.
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais. 28(10): pp.
5-14. 1995.

SACCHI, Angela. “Mulheres indigenas e
participacdo politica: a discussdo de género nas
organizagdes de mulheres indigenas”.
RevistaAnthropologicas.VVol. 14, ns. 1-2. Pp. 95-
110. 2003.

SMITH, Linda Tuhiwai. Decolonizing
Methodologies:  Research  and  Indigenous
Peoples.New York, Dunedin: Zed Books Ltd.,
University of Otago Press. 2008.

STOLER, Ann Laura.Race and the education of
desire: Foucault’s history of sexuality and the
colonial order of things. Durham: Duke Press.
1995.

121


http://www.e-ir.info/2015/07/02/sexual-modernity-in-amazonia/
http://www.e-ir.info/2015/07/02/sexual-modernity-in-amazonia/

REVISTA DE ESTUDOS E PESQUISAS SOBRE AS AMERICAS  VOL.11 N°1, 2017

YOUNG, Robert J. C. Desejo Colonial. S&o Paulo:
Perspectiva. 2005.

122



